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Editorial

Sandro Adrian Baraldi

Estamos muito satisfeitos, eu e Ofélia, por conseguirmos chegar ao terceiro ano desta
revista. Somos muito gratos aos autores e autoras que colaboraram com esse
empreendimento. E 6bvio que sem eles ndo teriamos conseguido. Insistiremos, portanto, gragas ao
apoio recebido, com tentativa experimental de revista de filosofia e de filosofia da educacéo
gue é de propor uma maneira decolonial de se produzir comunicacOes filosoficas e educacionais
desvinculadas dos arbitrios da colonialidade eurocéntrica, usar uma das rupturas do pensamento

colonizado.

A iniciativa de se fazer algo diferenciado no campo da filosofia e da educacdo veio de leituras de
autores latino-americanos como Anibal Quijano, Walter Mignolo e Lélia Gonzales. Foi um grande
choque para mim quando descobri 0 quanto o meu pensamento estava controlado pela Matriz
Colonial do Poder. Tanto a filosofia quanto a educacdo sdo fortemente colonizadas por um
pensamento eurocentrado que acreditamos cegamente que é nossa maneira original de pensar. E
isso ndo é fécil de se compreender tamanha aimersdo a que fomos submetidos desde ainfancia. Por
isso dainsisténcia no cabecalho de cada niimero da palavra “decolonialidade”. Pretendemos alertar
para a necessidade de um giro epistemol6gico que pare de reproduzir o pensar eurocéntrico. Por

isso do meu ensaio sobre 0 pensar decolonia que esta publicado neste nimero.

Decoloniaidade ndo € um tema, ndo € um sistema, € uma postura, por isso Vocé, leitor, encontrara

outros ensaios e artigos que ndo estéo imediatamente vinculados — nem preocupados — com a

! \Vejamai's sobre isso na resenha sobre a obra de Walter Mignolo que trata de desobediéncia epistémica disponivel na
Cactéceano. 5, neste endereco: https.//rgt.ifsp.edu.br/ojs/index.php/revistacactaceal/article/view/47/52
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decolonialidade. Porque decolonialidade € uma revisdo critica e criativa do pensar monolitico e
segregador eurocéntrico. Ideias diferentes daquelas da Matriz ndo devem ser censuradas, por isso da
liberdade de pensamento que subjaz essa iniciativa. Umarevistaé um local de discussdo, por isso as
ideias que circulam agui sdo bem-vindas contanto que sejam adequadamente construidas com
argumentos, € uma restricdo, sim, decolonialidade ndo € qualquer coisa. O rigor ndo foi

abandonado, o que foi abandonada é a censura do pensamento.

A inspiracdo da Cactécea foi 0 movimento slam, cuja esséncia é de permitir que vozes censuradas
sejam ouvidas. E por que isso afinal? Na filosofia e na educagdo a censura € frequente e é téo grave
que os atores filoésofos e educadores brasileiros temem dizer o que pensam porque Seréo
rapidamente calados por um conjunto de regras insidiosas cuja finalidade, explicita ou ndo, é

justamente silenciar o pensamento que ndo seja reproducao.
Muito obrigado atod@s.

Boaleitura

Autor:
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Decolonialidade antropoféagica: uma possivel gramética para a

ruptura com a colonialidade

Sandro Adrian Baraldi

Afinal, o que significa “decolonialidade” no Brasil? N&o ser mais col6nia de Portugal ?
Mas j& ndo somos mais colénia. Ou ainda somos coldnia e acreditamos até hoje em uma fake news
gue assegurava seu término? Ou talvez decolonialidade seja um termo novo para algo convencional,
no lugar de descolonialidade, para criar uma modinha intelectual? Quando néo temos a informacéo
completa nos apegamos ao que faz mais sentido para nos. Faz sentido dizer que decoloniaidade s6
significa ndo ser colénia de uma poténcia colonizadora? E claro que faz sentido. Faz sentido dizer
gue decolonialidade é umainvencao da poténcia colonizadora para nos confundir? Sim, também faz
sentido. Faz sentido dizer que decolonialidade é s um termo novo para descolonialidade? Também

faz sentido, sim.

Ent&o nos damos conta de que 0 que pensamos e o0 gque significamos estéo ligados. Para descobrir o
significado da palavra decolonialidade passeamos com 0 nosso pensamento pelo invent&rio de
ideias conhecidas e tentamos criar um nexo entre esse termo e o gque ja sabiamos. Notamos entéo
gue mesmo nos esfor¢ando para saber o significado de algo ignorado as respostas que obtemos de
NOSso ato de pensar ndo sdo esclarecedoras. Reviramos o0 que esta na memoaria e por fim ndo temos
certeza se a conclusdo induzida € vaida ou ndo. Afinal, é possivel saber o que um termo
desconhecido significa na esfera do conhecimento que j& temos? Se suspendermos a agdo de pensar
por um momento descobriremos que pensamos da maneira que estamos acostumados a pensar. Ou
sgja, ndo sabemos claramente como pensamos. Por iSso € necessario gue saibamos como pensamos,

se 0 objetivo é pensar em qualquer coisa que queiramos.
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Pensar ¢ tanto um ato reflexivo quanto um ato emocional. “Vai chover”, ¢ um pensamento; “a soma
de 2 +2 ¢ 47, é outro tipo de pensamento; “se p € q entdo q é p”’, mais um, todos diferentes porém
iguais na forca do habito. Sim, pensar € um hébito. Havera chuva se certas condicfes
meteorol 6gi cas forem cumpridas; se a matematica permanecer amesma; se alogica ndo mudar suas
categorias. Dependemos de velhos e conhecidos pensamentos: a confecgdo da chuva ja € conhecida,
nos disseram que é de certo modo; a matemética dispde de dogmas, ja conhecidos e que nos
disseram quais sdo; a légica depende da vaidade de suas proposicoes, ja nos disseram como deve
ser feito um silogismo correto. Portanto, sabemos o que nos disseram e nos habituamos a manter

desse jeito.

Queremos pensar por conta propria ou nos basta que nos digam o que pensar? E uma escolha néo
obrigatdria. Nao precisamos pensar por conta, basta ser obediente e se acostumar a obedecer. Se a
escolha for para pensar, ou sgja, ruminar pensamentos, refletir sobre contelidos, entdo precisamos
aprender a pensar.

Pensar sugere examinar mentalmente um assunto, € uma atividade de pesquisa. Um assunto ndo esta
S0, ele é formado por uma cadeia de outros assuntos. Um assunto vincula-se a uma sequéncia de
objetos |6gicos dispostos em uma ordem intencional. Vejamos um exemplo: 2+2=4. Indiscutivel?
Dizem que sim. Essa frase matematica esta condicionada a alguns pressupostos que ndo foram
esclarecidos na hora em que este conhecimento foi “depositado” na cabega. Duas (2) macas mais
(+) duas (2) peras somam (=) quatro (4) frutas? Varios saltos categdricos que negam atribuicdes
diferentes aconteceram aqui. Cada maca é diferente, cada pera, também, e macas e peras S8 muito
diferentes, no entanto, todas essas categorias foram negadas e assumidas como “frutas”. Segundo
Dewey, a matematica usa “simbolos de relacOes sem referéncia explicita a existéncia real, eficazes
no territorio ao qual a técnica matematica se aplica” (DEWEY, 1929, p. 35). No mundo real, esse
onde as acBes modificam coisas, uma maga mais madura que a outra ou de outra espécie € distinta
da outra. Repare, leitor, que essa matematica € principamente negacéo de individualidade, no caso,
de cada macga ou pera. Qual foi a intencionalidade dessa contabilidade? Definir parémetros para
certas agéncias de controle. Parémetros que negam certas qualidades para dar énfase a outras
qualidades que sfo da al cada da agéncia especifica e do interesse imediato. E importante, sim, saber
guantos adolescentes ndo tém acesso a escola para que a agéncia regulatoria tome providéncias no
sentido de controlar 0 acesso. Mesmo sendo negado, parte do conhecimento é vaido para
parametrizar certos contelidos especificos destinados a manipular interesses preponderantes.

Portanto, a matematica é politica. O que é ressaltado e 0 que € negado depende dos interesses de

Revista Cactacea — V.03 — N.O7 — ISSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro



guem esta a servir-se desses conhecimentos. Neste exemplo acima, foi relacionado quantidade de
adol escentes com acesso a escola; o0 interesse do gestor publico é o de conseguir verbas e agdes para
colocar todos na escola.

Os interesses ndo S840 universals, enquanto um rico ndo sabe o que fazer com tanto dinheiro, um
pobre ndo sabe o que fazer com tanta falta de. Cabe, entdo, perguntar: quem tem controle sobre essa
ordenacdo intencional dos interesses e quais seus parametros? A Terra ja foi plana, as evidéncias
vinham do olhar e das necessidades da época. Bastava que a Terra fosse plana para que as relacoes
humanas — e a riqueza de alguns — prosperassem. Tudo muda quando € necessario atravessar 0
oceano, ai a Terra se tornaredonda. Embora a visdo espacia da Terra tenha mudado, ndo mudaram
os arbitros — a plutocracia. Permaneceram os interesses, mas 0 contexto mudou. Percebe-se que

contexto e interesse estdo ligados.

O pensar, portanto, € uma atividade pratica cujos limites so as necessidades do momento: interesse
e contexto. As necessidades de cada um e de cada grupo se institucionalizam como interesses. A
inquiricdo comecga quando precisamos resolver um problema relacionado ao interesse e sua solucéao
€ sempre temporéria porque esta alinhavada a necessidade do contexto. Se é suficiente a Terra ser
plana para resolver particulares interesses, entdo deixemos de inquirir sobre isso e voltemos a agéo,
gue € o que interessa. Se for necessario pensar na Terra como redonda, entdo vamos fazer isso.

Tudo depende dos interesses e do contexto.

Como entdo o pensamento se forma? Alguém refletiu sobre um problema ao qual tinhainteresse em
resolver e acreditou que chegou a uma solucdo. Tal solucdo funcionou para 0s seus propésitos,
entdo ela é boa e, principalmente, serve. A solucéo aplicada recorrentemente vira habito e assim ndo
se pensa mais nela. Apenas usa-se habitualmente. “Assim, reflexdo subentende que se cré (ou nao
se cré) em alguma coisa, ndo por causa dela propria e sim por intermédio de alguma outra que Ihe
sirva de testemunho, evidéncia, prova, documento, garantia, em suma, de fundamento da crenca”
(DEWEY,1959, p. 21).

O pensar, mesmo o reflexivo, € sO hébito. A diferenca entre 0 pensamento dogmatico e o
pensamento reflexivo estd no grau de manipulacéo: o primeiro € uma verdade imposta e acabada, 0
altimo é o questionamento do dogma antigo em transi o para um novo dogma. O dogma é o hébito
estabelecido e institucionalizado. Por fim, acabamos por usar dogmas — habitos — o tempo todo

porque é prético e combina com os interesses do momento.

Até aqui descobrimos que o pensamento € um habito baseado em crengas e que esta organizado ou
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ordenado em uma sequéncia de valores. A ordenacdo € uma hierarquia de ideias, algumas com mais

valor que se justapdem ou que submetem outras.

Entdo chegamos a incdmoda ideia de que sdo 0s interesses ordenados hierarquicamente de alguns
que determinam certos habitos — verdades? — mentais, crencas na verdade, por causa de
circunstancias  especificas. Quem, entdo, idedlizou essas hierarquias?  Autoridades
“epistemol 6gicas” que veicularam suas ideias em crencgas Utels para seus interesses. Quem sdo essas

autoridades?

Um pouco de histéria é necessaria para tentar concluir quem sd0 0s responsavei s pela maneira como
estamos habituados a pensar. Na minha opinido, fortemente influenciada pelo pensador peruano
Humberto Maturana, o discurso epistemoldgico prevalente na contemporaneidade é o discurso
patriarcal que remontaa circa 8000 anos atras. Esse discurso gera o que convencionamos chamar de

sistema patriarcal e sua origem sdo0 0s pastores da eurdsia.

O que faz um pastor? Cuida de seu rebanho. Por gque ele faz isso? Para viver melhor com sua
familia. A necessidade criou o pastor. A circunstancia é de inseguranca alimentar e fisica. Mas o
gue acontece depois que a seguranca € conguistada? Uma necessidade cada vez maior de seguranca.
Foi o medo, medo da morte, medo de sofrer, etc., que dirigiu o pensamento do pastor para a
inseguranca. Como se consegue seguranca? Por meio de recursos. alimentos, armamentos,
hierarquias, organizagdo. A seguranca foi obtida, mas ndo foi superado o medo. Ent&o, a cada

patamar de seguranca a cancado, nova inseguranga aparece, pois 0 mentor dainseguranca € o medo.

O pastor comecou como um cuidador, ideia derivada das sociedades matristicas anteriores a
sociedade patriarcal, mas influenciado pelo medo, o pastor se torna cada vez mais tirano. O pastor
percebe que ele — e sb ele — ¢é o responsavel por todo o rebanho ¢ nesse item “rebanho”, entendido
como “conjunto de coisas afins”, podemos incluir recursos, armamentos e até mesmo a familia, os
agregados, etc. Sdo todas “coisas” que ele precisa manipular para fugir do medo da inseguranca.
Tudo se torna objeto para um sO sujeito: 0 pastor-patriarca. A mulher se torna o recurso mais
importante desse rebanho, tanto a fémea animal, quanto a fémea humana, porque controlando-as o
rebanho aumenta, ambos os rebanhos, o animal e o humano. Mais mulheres, mais homens, mais
homens, mais guerreiros. O fundamenta é que todos acreditem na “sorte” que tém de ter um pastor

para organiza-los.

Nessa cosmovisao pastoral-patriarcal, em que ha um pastor e o rebanho, o pastor manda e quer ser

obedecido; o rebanho s6 obedece. O rebanho ndo precisa de conhecimento, basta que ele sigaarisca
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0 que 0 seu mentor decidir para viver bem. A vontade suprema é a do pastor. O rebanho, portanto,

na mente do pastor-patriarca, € utilizavel e descartavel.

Enquanto essa cosmovisdo perdurar, nada vai acontecer para o rebanho exceto a exploracéo de seus

corpos e de suas acoes.

O pastor, que surgiu diante de uma necessidade, o provedor original, o cuidador, 0 que se
sacrificava para a sua comunidade, distanciou-se tanto que perdeu suas caracteristicas sagradas e se
tornou um usurpador, o patriarca. Distante de sua prépria humanidade, ndo percebe que pertence ao
rebanho humano. Vive na negacdo de sua humanidade acreditando-se um deus, mas tendo
consciéncia esporadica que a ele também esta reservada a morte, o sofrimento, a doenca. Ele e seus
comparsas apenas sobrevivem em um circulo ideol6gico conservador. Nada mais importa que ndo
sgja o controle — precario — do medo. Encontram-se, acreditam eles, no fim da historia, um fim que
se perpetua na repeticdo do ciclo do medo até a morte. Uma vida vazia consagrada a inevitavel fuga
do medo.

Catherine Walsh cunha o termo decoloniaidade que significa uma marca, uma diferenca, entre a
descolonizacdo juridica, a negacdo da colonizacdo, e a colonialidade que perpassa 0 pensamento
colonizado. Sobre seu trabalho, Walsh (2013, p. 25) afirma que “pde em evidéncia que ndo existe
um estado nulo da colonialidade”, mas que estruturas culturais permaneceram implantadas na
mentalidade do colonizado. A decoloniadlidade, portanto, desponta no atual universo
epistemol 6gico, como uma necessidade de liberdade para esses velhos hébitos hierarquizados.
Reconhecer e alterar 0s aspectos epistemol 6gicos que sdo mantidos no pensamento colonizado € a

funcéo da acdo do pensamento decolonial.

O termo decolonialidade, por si, ndo sugere um programa necessario com comego, meio e fim, mas
sugere uma suspensao do pensamento colonizado, em que certos habitos e crencas estéo arraigados,
para refletir se os interesses sociais estdo de acordo com o que desgjamos. Esta nova era de
questionamento do pensamento colonizado comegou quando o “rebanho” percebeu que ndo precisa

mais de um pastor.
Afirma Walter Mignolo que

A estrutura que sustenta a colonididade € uma rede de crencas onde se atua e se
racionaliza a agdo e foi denominada Matriz Colonial do Poder. Ela controla: 1. a

economig; 2. a autoridade; 3. a natureza e seus recursos; 4. 0 género e a sexualidade; 5.
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a subjetividade e o conhecimento.

Cada um desses guarda-chuvas epistemol dgicos se subdivide de varias maneiras criando
campos de atuacdo. Por exemplo, a colonialidade do sentir controla o que ouvimos, o
gue vemos, a colonialidade da compreensdo controla a hermenéutica; por sua vez a
colonialidade do ver controla a beleza; etc.

O alicerce utilizado pela Matriz Colonial do Poder € o conceito excludente de totalidade
gue nega o diferente gerando o efeito de monocultura indiscutivel: a pretensiosa
especifica cosmovisdo de uma etnia particular imposta como racionalidade universal
(BARALDI, 2022, p.5).

Este é, entdo, 0 momento para se fazer escolhas: vamos continuar nos submetendo ao sistema de
exploragdo tecno-feudal — como alguns chamam este periodo — elitista que nos obriga a trabahar
para sobreviver em “trabalhos de merda” (traducdo livre de bullshit jobs), segundo o antropdlogo
norte americano David Graeber, ou procuramos uma aternativa? Quais sdo as necessidades,

interesses, que devem orientar esta busca?

Duas acdes sdo necessarias para descolonizar 0 pensamento: reconhecer a estrutura epistemol dgica
colonizada e ter liberdade para devora-la e torna-la outra. “[L]iberdade é poder de agir e executar,
independentemente de tutela exterior. Significa dominio, capaz de exercicio independente,
emancipado dos cordéis da diregdo aheia’ (DEWEY, 1959, p. 93). Liberdade de pensamento € a
possibilidade de virar as coisas do avesso. Essa ndo € uma tarefa facil se considerarmos que somos
amarrados aos habitos e as crencas. Certas atitudes entdo se fazem necessérias para 0 exercicio da

liberdade de pensamento:

1. Mente aberta: em resumo saltar para o quinto passo. Explico: a psiquiatra Elisabeth K ibler-Ross,
em 1969, descreveu a duracdo do luto por meio de cinco estégios. negacdo, raiva, barganha,
depressdo, aceitacdo. A ideia sugerida aqui € ir direto para a aceitagdo. Aceite, para andlise, por
enguanto, uma ideia que pareca novidade. Paraisso, é fundamenta a préxima atitude.

2. Permissibilidade mental: deixar de ser teimoso. Uma novidade sempre ird ameacgar o castelinho
de areia psiquico que construimos téo cuidadosamente. Dentro deste castelinho menta isolado do
mundo real as ideias circulam com facilidade. Esta € justamente a dificuldade: abandonar o
isolamento e expor-se as ideias que sd0 novas para nds. Temos que fazer isto se quisermos aterar

esta realidade consolidada pela Matriz Colonial do Poder. Sem derrubar a teimosia, jamais havera

Revista Cactacea — V.03 — N.O7 — ISSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro



mudanca. A teimosia € aquele momento narcisico em que nada pode questionar o proprio castelinho
mental. Este ego formado narcisicamente € um dos pressupostos mais fundamentais da colonizagdo
do pensamento. Qual é a fungdo da teimosia sendo impedir mudancas? Se alguém tiver argumentos
gue justifiquem a sua pessoal ideia querida ndo ha porque temer algum dano na sua estrutura
psiquica. S&o sO ideias, por mais caras que possam ser, devem ser questionadas de tempos em

tempos paratestar se ainda sdo interessantes nas atuals circunstancias.

3. Interesse verdadeiro: significa 0 que mais importa na atual circunstancia pessoal. Todos temos
algum interesse que se sobressai aos outros. Como conquistar o amor desgado, como se livrar de
uma paixdo muito sofrida, como superar a morte de alguém querido, sdo temas usados aqui — h&
muitos mais, é claro — como exemplos para indicar quao poderoso pode ser o interesse verdadeiro.
N&o € o momento de confundir interesses verdadeiros pessoais com interesses da Matriz Colonial.
Assumir muitos compromissos, por exemplo, para “ganhar mais” e ter uma vida “melhor” ¢
inteligente, € claro, mas esconde a possibilidade, diretamente proporcional a quantidade de trabalho,
de enfartar ou de sofrer burnout, o que € altamente incapacitante. Esta comprovado. Vale a pena?
S6 o “paciente” pode decidir isso, ndo cabe um julgamento exterior porque estard recheado de
preconceitos. Por isso que a administracdo de interesses é muito pessoal. As vezes usamos a Matriz
Colonial a nosso favor, mas ha uma chance — uma boa chance — de ser sempre o inverso. A l6gica
daMatriz Colonia do Poder é de exploracdo afavor de uma elite, entdo pensa bem.

A passagem de um pensamento colonizado, portanto submetido a uma matriz de poder que desenha
convenientemente as agdes individuais, para um pensamento nao-colonizado sugere boa dose de
liberdade. Embora j& tenha ficado claro que liberdade € emancipacéo, soltar da méo do controlador,

precisamos definir melhor o que é liberdade.

A “liberdade” ¢ facilmente confundida com um ato irresponsavel em que o desejo de um ego esta
acima de qualquer coisa. Nada mais equivocado. Vamos refletir um pouco radicalizando a ideia de
liberdade. Podemos nos livrar de tudo? N&o seria assim a liberdade absoluta? Podemos deixar de
respirar? Ou de comer? Ou de qualquer outra funcdo natural, coragcdo batendo, rins filtrando,
estdmago digerindo? Claro que ndo. Entdo a liberdade ndo é um absoluto, ela estéa sempre vinculada
a0 gue queremos nos libertar e a0 que é possivel. Vemos em pequenos atos como a liberdade
funciona. Se podemos dormir tarde, por que ndo? Se podemos deixar para amanha o que devemos
fazer hoje, por que ndo? Se podemos vigjar nas férias, por que ndo? A liberdade esta vinculada a
possibilidade.
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Mas e se algo ndo for possivel, ndo ha como ser livre? A resposta € outra pergunta: podemos alterar
a possibilidade? Possibilidades sdo condigbes alcancaveis. Conseguir criar ou desenvolver
condicles através de atos que tornem possiveis certos outros atos é uma maneira de se conseguir
liberdade de acdo. Mudar condigdes exige responsabilidade porque as condicdes estdo atreladas
historicamente a vida. N&o devemos alterar as condi¢des de um rim saudavel, que esta executando
sua funcéo adequadamente, sem correr o risco de faléncia organica. Podemos alterar as condicbes
de um rim saudavel? Sim. Devemos? N&o. O limite da liberdade so as condic¢des histéricas que

estdo imbricadas com o presente.

Dai que decolonizar escolhas significa criar condi¢Bes para exercer a liberdade para optar sobre
guais mudancas culturais sdo desgéveis e quais ndo. Por exemplo, a fome ndo € mais um acaso
triste de um universo sem controle, a fome € politica. Hoje, no Brasil, existem 270 milhdes de bois,
gue comem quatro vezes mais que uma pessoa humana, dividindo o espaco com 207 milhdes de
brasileiros. Ha comida para os seres humanos ndo passarem fome. Na verdade, ha comida para os
bois e para os brasileiros, juntos, ja que aém de aimentar o gado, exportam-se cereais para outros
paises usarem na racdo do gado deles. Decolonizar escolhas seria optar por anular a fome ao invés

de aceitar o modelo Capitalistaimposto pela Matriz Colonial.

E que instrumentos usar para aterar as escolhas? Segundo Oswald de Andrade, “Antropofagia.
Absorcdo do inimigo sacro. Paratransformé-lo em totem. A humana aventura. A terrena finalidade”
(Manifesto antropéfago de 1928). A antropofagia sugere o uso dos instrumentos mentais e fisicos
gue estdo esparsos pelo planeta. A racionalidade € invencdo europeia? Entdo vamos usé-la. A
engenharia, a medicina, a psicologia tudo pertence atodos: liberdade é usar esses instrumentos sem
se preocupar com os direitos de propriedade intelectual. O conhecimento nédo é algo que surge do
nada soprado por musas. O conhecimento € uma troca entre pesguisadores de diversas areas porque
ninguém faz nada sozinho, sempre parte de algo que ja foi conhecido. A “Decolonialidade
Antropofégica” sugere a liberdade de usar o conhecimento sem restri¢des. E este conhecimento néo
€ SO europeu, ele esta a nossa volta em tribos indigenas, em quilombos, no vizinho de casa. Todas as
culturas s80 um sucesso na existéncia pelo simples fato de instrumentalizar vivéncias que
aconteceram. O Capitalismo nd é o Unico sistema eficiente como querem as poténcias
colonizadoras que acreditemos.

Outras culturas aguém e aém da cultura heteronormativa, cristd, capitalista, neoliberal —
eurocéntrica — foram “desperdigadas”, a0 mesmo tempo em que se exterminaram as pessoas que as

inventaram, possuem experiéncias diversas, modos de fazerem as coisas diferentes, € sua
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riqueza. Um quefazer diferente do modus operandi dos colonizadores europeus que desperdicaram
a possibilidade de “devorar culturalmente” os povos conquistados, absorver e adequar as
experiéncias outras, do indigena, do africano e até mesmo de outros povos europeus que foram
submetidos. Usemos, portanto, as experiéncias culturais do colonizador, do indigena, dos povos

amerindios, enfim, “digeri-las” para criar novas e mais adequadas aos atuais interesses verdadeiros.
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Decolomahdade antrc;p_‘ofagnca.
f-acammhar pelas-rupturas St

Refletindo sobr e gir o epistemoldgico decolonial em educacao

Ofélia Maria Marcondes

Este texto faz parte do minicurso “Epistemologia decolonial e educagdo” ministrado no
ambito da Associagdo de Filosofia e Libertagdo — Brasil (AFyL Brasil) e com o apoio

do grupo Mandacaru: educacdo e filosofia em fevereiro/marco de 2023.

|. Colonialidade e giro decolonial

O primeiro ponto desta reflex@o € a questdo da colonialidade e assumo o conceito que Quijano
(2009, p. 74) propode:

Colonialidade € um dos elementos constitutivos e especificos do padréo mundia do
poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma classificagdo racia/étnica da
populacéo do mundo como pedra angular do referido padréo de poder e opera em cada
um dos planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia social

guotidiana e de escala social.

A colonialidade est4 para além do colonialismo e refere-se a naturalizagdo das relactes de poder,
das experiéncias sociais e subjetivas em pleno acordo com o que se coloca como padréo de ser, de
sentir e de saber; se revela nas relagbes de exploracdo tanto da méo de obra como das préprias
subjetividades que consomem ideias e produtos; sustenta-se nas relacOes de hierarquia, de
dependéncia e de classificagdo social, principalmente do ponto de vista énico-racial, ferramenta do
colonialismo para a manutencéo das relagdes de poder e de opressdo. Lembrando que a expanséo

territorial é a base do colonialismo, bem como o extrativismo e o cristianismo, instrumentos de
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producao e reproducao do modo europeu de ser, de sentir e de pensar. E solo europeu em solo néo-

europeu.

De um lado, temos em Hobsbawn (1995, p. 15) a percepcdo de gque o seculo XX foi breve,
abrangendo de 1914 a 1991, ou seja, “os an0S que vao da ecloséo da Primeira Guerra Mundial ao
colapso da URSS”. E o historiador explicita que:

sem divida ele [séc. XX] foi o século mais assassino de que temos registro, tanto na
escala, frequéncia e extensao da guerra que o preencheu, mal cessando por um momento
na década de 1920, como também pelo volume Unico das catéstrofes humanas que
produziu, desde as maores fomes da histéria aé o0 genocidio sistematico
(HOBSBAWN, 1995, p. 22).

De outro lado, temos Quijano e Wallerstein que apontam o século XVI como um longo século por
ter produzido a modernidade e, com €ela, o franco desenvolvimento do colonialismo. E para o
fortalecimento do colonialismo, houve, nas Américas, uma destruicdo generalizada dos povos
originarios e a importagdo de médo de obra de pessoas oriundas do continente americano que foram
escravizadas. Com esse modelo de colonialismo, temos a racializagdo e a classificagdo das

diferentes popul agbes, remodel ando geograficamente o0 mundo.

Com o colonialismo do século XVI nasce a intrincada relac@o entre capitalismo, extrativismo e
expansdo territorial, desencadeando relagbes de dominagdo com extrema violéncia e um novo
modelo de relacbes politicas e sociais altamente hierarquizadas. A essa matriz colonial, Quijano
chamou de colonialidade do poder. Disto resulta a periferizacdo desse continente, além de
genocidio e epistemicidio, como coloca Boaventura de Souza Santos. E € neste longo século XV
gue temos o desenvolvimento de uma experiéncia colonia cuja ferida permanece aberta até 0 nosso

século XXI.

O fim das colbnias e do coloniaismo ndo colocou um ponto final na mentalidade colonia ou
colonialidade. Somos ainda herdeiras e herdeiros desse século XVI. O colonialismo, como projeto,
permanece em andamento dada a permanéncia da colonialidade na ideologia, nas relacdes de poder,

navioléncia, na hegemonia do pensamento eurocéntrico e nas diversas formas de imperiaismo.

Na leitura de Maldonado-Torres (2009, p. 355), Quijano denomina de colonialidade do poder “um
modelo de poder especificamente moderno que interliga a formacéo racial, o controle do trabalho, o
Estado e a produgdo de conhecimento”. Segundo Quijano (2009 p. 101), a colonialidade do poder
classifica os individuos em trés linhas: trabalho, raca e género. Ainda pode-se destacar uma

hegemonia na producdo e distribuicdo de saberes eurocentrados, com referencial branco,
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heteronormativo, masculino, machista, cristdo, em outras palavras, 0 nosso ja conhecido

patriarcado.

A colonialidade pode ser percebida nas divisdes do mundo e das pessoas em superiores e inferiores,
na reproducdo da hierarquia senhor-escravizado, na intolerancia religiosa, na homofobia/transfobia,
na invasdo de terras indigenas, no abandono das populagdes quilombolas/ribeirinhas/povos
tradicionais, na retirada de direitos, no silenciamento e invisibilizacdo das diversas formas de
culturas experenciadas e produzidas por diferentes grupos humanos, na desumanizacdo, na
ideologia excludente, na manutengdo da fome. Todas essas formas de violéncia nos levam a
perceber que o modelo do colonialismo que se mantém via coloniaidade trata os corpos humanos
como dispensaveis, como meros instrumentos de manutencéo de poder e das relactes de opressao

em nome da civilizacéo.

Séculos XVI e XX, nessas duas perspectivas, hos mostram que h4, pelo poder, o uso da maguina
mortifera do colonialismo como sinbnimo de civilizac8o, em outras palavras, o colonialismo nega o
outro. Como Fanon bem aponta em sua obra “Pele negra, mdscaras brancas”, a defesa do
colonialismo foi calcada na narrativa de que esse mecanismo resultaria em civilizagdo dos povos
selvagens. E mais, em “Os condenados da terra”, Fanon (1968, p. 212) afirma: “Por ser uma
negacdo sistematizada do outro, uma decisdo furiosa de recusar ao outro qualquer atributo de
humanidade, o colonialismo compele o povo dominado a se interrogar constantemente: ‘Quem sou
eu na realidade?”” A existéncia do outro é entendida como um ndo-eu, portanto, fora da experiéncia
social, da racionalidade, da modernidade. O ndo-eu é submetido ao processo civilizatorio, ou sgja,
ao colonialismo, inicialmente, e a coloniaidade, posteriormente. Explico: a descolonizacdo
juridico-politica coloca fim as relacBes entre matriz e colénia, mas ainda se mantém a légica da

colonialidade, reproduzindo as rel agdes de poder e 0 pensamento hegeménico do norte global.

Suleando nossas reflexdes, proponho a discussdo sobre o giro epistemoldgico decolonial como
referencial tedrico para mais tarde pensarmos em caminhos outros para a educagéo escolar e a

construcdo de um curriculo decolonia (descolonizado e descol onizante).

Parto das discussdes sobre a virada epistemol 6gica operada pelo grupo M odernidade/Colonialidade
(grupo M/C) que objetivou uma revisdo critica da producdo das ciéncias sociais na América Latina
ou Nuestra America, como dizem alguns colegas, ou Abya Yaa' e suas fontes eurocéntricas. E o
gue esta sendo conhecido como giro decolonial.

! Abya Yala ou Abiayala é uma denominag&o histérica do continente americano na lingua kuna, que significa "terra
em plena maturidade” ou "terra de sangue vital".
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Esse giro decolonia ndo se estabelece como critica apenas as ciéncias sociais, mas ao ambito

juridico, as artes, as universidades, a politica, aos intelectuais.

Em termos do surgimento desses debates decoloniais, podemos colocé-los ai no fina do século
XX, principalmente a partir das discussdes postas por Anibal Quijano, mas, na verdade, um certo
pensamento decolonial jA& emerge quando da propria modernidade/coloniaidade como uma
0posicao operada principalmente nos movimentos de resisténcia dos povos originarios e dagqueles
gue foram escravizados nas Américas trazidos do continente africano. O que estamos realizando no
seculo XXI em termos de pensamento decolonia € colocar anu as formas de pensar, de ser, de agir,
de sentir que foram silenciadas e invisibilizadas por meio da violéncia colonial e suaideologia.

A genealogia da epistemologia decolonial enquanto forma sistematica de andlise da redidade é
latino-americana e nos exige pensar esta nossa realidade a partir dela mesma, a partir de nosso
didlogo com as circunstancias e a partir de pressupostos que vamos estabelecendo ao longo deste
didlogo. E para abandonar o que herdamos da Europa, n&o, claro que nd0, mas ndo é para tornar a
producdo europeia o centro de nossas reflexdes. Como disse o filésofo mexicano Leopoldo Zea
(1972), ainda no século XX, a América Latina fez méas copias do pensamento europeu justamente
por ndo corresponder as exigéncias das circunstancias latino-americanas.

Maldonado-Torres propde uma reflexéo sobre o giro decolonial como aguele movimento que revela
como as formas de poder, a partir da modernidade, operam como tecnologias de morte que
modificam as relagcbes das diversas comunidades humanas e a construcéo das subjetividades.

Assim, para este pensador, o giro decolonial

se refere ao reconhecimento de que as formas de poder coloniais sdo mdltiplas, e que
tanto os conhecimentos como a experiéncia vivida dos sujeitos que mais estdo marcados
pelo projeto de morte e desumanizacdo modernos sdo atamente relevantes para
entender as formas modernas de poder e para prover dternativas as mesmas
(MALDONADO-TORRES, 2008, p. 66).

A partir das leituras de Walter Mignolo é possivel compreender que o giro decolonial é uma certa
liberdade de pensamento que busca compreender “formas de vida-outras (economias-outras, teorias
politicas-outras)” (MIGNOLO, 2007, p. 29). E processo de superacio da colonialidade do ser, do
saber e do poder que invadem nosso imaginario e se transforma em ideologia. A questdo é qual a
base de nossa ideologia? Democrética ou autoritaria-conservadora? Inclusiva ou excludente? Essas
opcoes revelam a matriz colonia de poder que subjaz a ideologia, as agdes, as escolhas politicas e

econdmicas.
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Quando falamos de uma pedagogia-outra, uma economia-outra, uma politica-outra significa que
ndo estamos falando de uma outra pedagogia, uma alternativa no mesmo sistema. Uma pedagogia-
outra inverte a | 6gica da raz&o pedagogica e altera a perspectiva das relagdes com a exterioridade e
com o que foi negado, silenciado, invisibilizado pelo colonialismo e, consequentemente, pelo

sistema educacional.

Um exemplo: Cugoano?, abolicionista do séc. XV, defendia que os seres humanos s3o iguais e
livres perante 0s outros seres humanos e néo perante o estado, o que pode ser entendido como uma
concepcgao-outra de relagdes entre seres humanos. Rousseau, ao contrario, defendia que aigualdade
formal dos seres humanos era perante 0 estado, porque h4 uma desigualdade no “estado de
natureza”. Em outras palavras, havia quem fosse contra a escravizagdo, mas que ainda assim

afirmava a inferioridade dos negros.

II. Educacdo em per spectiva decolonial

A educacdo é o processo de formagdo humana, pensada e construida a partir do ser humano
concreto, singular, cuja liberdade se expressa em suas acles, sendo resultado de seu didogo
continuo com as circunstancias. Nao um ‘dentro’ e ‘fora’, nem tampouco a divisdo entre ‘sujeito’ e
‘realidade’, mas uma proposta analitica para se pensar a agdo humana no e com o mundo, assim
como ja nos disse Paulo Freire (2019, p. 55): “E fundamental, contudo, partirmos de que o homem?,
ser de relacBes e ndo sd de contatos, ndo apenas estd no mundo, mas com o mundo. Estar com o
mundo resulta de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de relagdes que ¢”. Inserida na
temporalidade da vida humana, a educacdo deve ocupar-se das exigéncias dos seres humanos e das
circunstancias que dela necessitam para se tornarem humanos. N&o € possivel uma educacéo que
apenas se aproprie de modelos alheios as circunstancias que a ela ddo origem. E no processo de
formacdo, deformacdo, transformagdo que noés, nascidas/nascidos como ‘género humano’, nos

tornamos humanos, participantes da construgdo da humanidade como processo scio-historico®.

Ao nos ocuparmos da reflexdo sobre o fendbmeno educativo, também nos ocupamos de olhar
criticamente como a educacdo formal € constituida, seu processo historico-filosofico, 0 modelo de
ser humano que persegue, bem como buscar compreender em que medida as préticas pedagogicas
servem a0 modelo hegeménico de pensamento ou se serve aos propositos de libertacdo e

emancipagao no sentido de livrar-mo-nos de diferentes formas de tutela que oprimem e manipulam

? Vide Mignolo (2007).
3 Uso ‘homem’ como sinénimo de ser humano apenas quando o autor em questio assim o apresenta.
* Este texto se encontra disponivel em https://www.rle.ucpel .tche.br/rrf/article/view/3174/1848
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e em relacdo a centros de poder. Neste movimento reflexivo é possivel compreender a existéncia
humana em relagdo com seu tempo historico e como as singularidades séo submetidas aos processos

ideol 6gicos de dominag&o.

O que é negado, silenciado, invisibilizado pelo sistema educaciona € justamente a produgdo do
conhecimento das populagtes ribeirinhas, dos povos tradicionais, como indigenas e quilombolas,
das mulheres, da populacdo mantida & margem, das periferias. O sistema educacional tem como
centro a producdo do conhecimento institucionalizado, ou sgja, estabelecido por uma certa elite e
gue corresponde a um modelo de sociedade que ndo necessariamente atenda as demandas dessas

populacbes invisibilizadas e silenciadas.

Por exemplo: h& principios éticos e democréticos indicados para a composicdo do catdlogo do
PNLD 2021° como: indicar que a obra didética deve estar livre de esteredtipos ou preconceitos de
condicdo socioecondmica, regional, énico-racial, de género, de orientacdo sexual, de idade, de
linguagem, de deficiéncia, religioso, assm como de qualquer outra forma de discriminacéo,
violéncia ou violagdo de direitos humanos; estar livre de doutrinacéo religiosa, politica ou
ideoldgica, respeitando o caréter laico e autbnomo do ensino publico; promover, ao longo da obra,
pluralismo de ideias que impega qualquer forma de doutrinagdo; promover positivamente aimagem
de afrodescendentes e indigenas, considerando sua participacdo em diferentes trabalhos, profissdes
e espacos de poder, ao longo da obra, com o intuito explicito de valorizar sua visibilidade e

protagonismo social.

Na obra diddtica “Ser protagonista”®

, publicada para a area de Ciéncias da Natureza e suas
tecnologias, no volume °‘Energia e transformagdes’, “h& 10 incidéncias (entre fotografias e
desenhos) de homens brancos em diversos contextos de trabalho, lazer ou de forma meramente
ilustrativa e 6 representagdes de mulheres também brancas, sendo que em 2 duas delas eles
aparecem em pares € com menos destague para figura feminina representada apenas como
ilustraggo ou atividades de esporte e lazer” (PONTES, 2022, p. 34) ”; 2 incidéncias para pessoas
afrodescendentes e nenhuma para outras populagdes como quilombolas, povos do campo e das
aguas, comuindades indigenas. Oral O que é isso send uma obra que mantém e reproduz a

ideologia colonia?

® “Observancia aos principios éticos necessarios a construgdo da cidadania e ao convivio social republicano em prol da
democracia”, disponivel em https.//www.gov.br/fnde/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-e-
programas/programas/programas-do-livro/consul tas-editai S/editai S/edital -pnl d-

2021/EDITAL_PNLD_2021 CONSOLIDADO 13 RETIFICACAQO 07.04.2021.pdf

® FUKUI, A. et a. Ser Protagonista: Ciéncias da Natureza e suas Tecnologias. 1. ed., S&0 Paulo: SM, 2020. Obra
coletiva organizada por SM Educagéo. S&o Paulo: SM Editora, 2020.

" Trabalho de Concluszo de Curso intitulada (Im)possibilidades do livro didético de Fisica: um ol har freiriano
apresentada pelo aluno André Luiz Garcia Pontes. IFSP/RGT. 2022.

Revista Cactacea — V.03 — N.07 — ISSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro

17


https://www.gov.br/fnde/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-e-programas/programas/programas-do-livro/consultas-editais/editais/edital-pnld-2021/EDITAL_PNLD_2021_CONSOLIDADO_13__RETIFICACAO_07.04.2021.pdf
https://www.gov.br/fnde/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-e-programas/programas/programas-do-livro/consultas-editais/editais/edital-pnld-2021/EDITAL_PNLD_2021_CONSOLIDADO_13__RETIFICACAO_07.04.2021.pdf
https://www.gov.br/fnde/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-e-programas/programas/programas-do-livro/consultas-editais/editais/edital-pnld-2021/EDITAL_PNLD_2021_CONSOLIDADO_13__RETIFICACAO_07.04.2021.pdf

A escola, instituicdo privilegiada de formacéo humana, opera no sentido da conservagdo, em grande
parte, do modelo colonial e sustenta a colonialidade do poder, do ser e do saber ao obedecer 0 que
esti prescrito na Lei de Diretrizes e Bases da Educacio® (LDB), na Base Naciona Comum
Curricular® (BNCC), Base Nacional Curricular’® (BNC-Formacdo) e demais documentos que
permeiam a acdo pedagogica, sendo fundamental que os cursos de licenciatura se encarreguem da
formag&o critica para que o trabalho no ch&o da escola ndo se torne mera reproducdo do sistema e
da ideologia dominante que se mostram masculinos, machistas, brancos, cis, heteronormativos,
cristéos, falocéntricos, eurocéntricos, como ja apontado anteriormente. Em outras palavras, sendo a
educacdo, e a escola, como consequéncia, instituicdes colonizadas, podemos relaciona-las ao
capitalismo, a ideologia patriarcal, que € racista e sexista, e ao silenciamento dos subalternizados e
marginalizados.

Torna-se necessario explicitar 0 pensamento decolonial como uma nova epistemologia: uma
epistemol ogia pedagogica para um curriculo decolonia que se caracterize por uma base antirracista
e antissexista, estabelecendo o didlogo intercultural como chave para a organizagdo de uma
educacdo verdadeiramente renovada, democrética e para a emancipacao e libertaco das relactes de

opresszo™.

Fazer uma critica a educacdo escolar e sua epistemologia requer, a partir de uma chave decolonial,
romper com 0s universalismos e demais recursos alienantes, principal mente os dualismos como rico
e pobre, corpo e mente, homem e mulher, arte e ciéncia. Buscar uma prética pedagogica pensada em
multiplas formas de ser, de pensar, de agir, de sentir que supere as relaces de subalternidade, o
silenciamento da outra e do outro, a desconsideracé@o de saberes populares e a invisibilizacdo dos
povos periféricos. Requer também uma critica aos pressupostos hegemdnicos de modo a
problematizar os fins da educagd. Uma educacdo com base decolonial, com um didogo
intercultural e com vistas & emancipacdo tem como resposta uma prética educativa e um curriculo
antirracista, antissexista e antipatriarcal.

Nas palavras de Catherine Walsh (2009, p.15),

A interculturalidade critica e a decolonialidade, nesse sentido, S80 projetos, processos e
lutas que se entrecruzam conceitualmente e pedagogicamente, alentando forcas,

iniciativas e perspectivas éticas que fazem questionar, transformar, sacudir, rearticular e

8 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/1eis/19394.htm

% http://downl oad.basenaci onal comum.mec.gov.br/

10 hitp://portal.mec.gov.br/docman/dezembro-2019-pdf/135951-rcp002-19/file

! Este texto se encontra disponivel em https://www.rle.ucpel .tche.br/rrf/article/view/3174/1848
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construir. Essa forca, iniciativa, agéncia e suas préticas déo base para o que chamo de

continuac&o da pedagogia decolonial.

Um dos passos para uma pedagogia outra € a revisdo do que é selecionado e proposto como
conte(ido escolar a ser desenvolvido na escola Um curriculo deve ser necessariamente plura e
construido a partir de didogo efetivo com a comunidade, precisa ser uma representacdo de todos
aqueles que estdo na escola, que compartilham experiéncias, que estabelecem relacdes. O curriculo
como esta posto reproduz as velhas relacOes patriarcais e mantém a ideia da meritocracia, da
competitividade, proprias da ideologia capitalista. Esse aspecto monolitico de curriculo o torna
engessado e perde a conexdo dial égica com as esferas escol ares.

Para as pesquisadoras Marques e Calderoni (2020, p. 100-101),

subverter a logica da colonididade curricular é desobedecer a estrutura de
hierarquizacdo de cultura e saberes, é questionar 0s arranjos institucionais que
alimentam situacBes de preconceito e discriminacdo que produzem representacOes

estereoti padas e desrespeitosas contra os individuos que pertencem a uma outra cultura.

Essa hierarquizacdo de saberes e 0s arranjos institucionais revelam a presenca de um pensamento
hegeménico caracteristico do colonialismo e da colonialidade como vimos argumentando desde o
inicio deste ensaio. Uma revisdo curricular nos exige o enfrentamento do discurso hegeménico e de
préticas reprodutoras de uma monocultura de base eurocentrada que retiram a possibilidade de um
curriculo permeado de narrativas outras, saberes outros e de vivéncias cooperativas por meio de
uma problematizacdo do ponto de vista tedrico do proprio curriculo e como ferramenta permanente

de mudanca.

Concordando com Walsh (2009), a pratica educativa decolonia denuncia as rel acbes de opressio e
passa a se constituir como uma proposta de mudanca nas formas de se entender o mundo, criam-se
novas condi¢des sociais e politicas, torna-se uma pedagogia que esta para além dos conteldos
escolares, constituindo-se verdadeiramente numa prética politica de formacdo humana para a
humanizacdo. Um curriculo outro ndo pode se constituir por letras mortas, como também ndo pode
continuar privilegiando o desenvolvimento cognitivo em detrimento das relacdes e das formas de
sentir 0 mundo; precisa ser construido por narrativas tais que permitam o enfrentamento e a
superacéo do racismo, do sexismo, das relacbes de opressdo que submetem, invisibilizam e
silenciam aqueles que ndo correspondem ao modelo hegembnico de ser, de sentir, de saber.
Experiéncias invisibilizadas transformam o curriculo em instrumento de desumanizagdo, ou sgja, €

0 oposto daquilo que entendemos como educagéo.
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Portanto, um curriculo decolonia exige uma acdo pedagogica decolonial e vice-versa, exigindo-se
uma mudanga no imaginério e nas agdes de (re)construcdo do mundo. Em outras palavras, essa agdo
deve ter como processo a mudanca de todos agqueles envolvidos na prética pedagogica que se torna
mais ética e politica, via conteldos escolares, mais dialogica, intercultural e, consequentemente

libertadora. Um curriculo decolonia articula conhecimento, vivéncia, criticae mudanca social.
Parafechar este ensaio, vale lembrar as palavras de Paulo Freire (2013, p. 14-15):

Como programa, a desesperancga nos imobiliza e nos faz sucumbir no fatalismo em que
ndo é possivel juntar as forgas indispensavels ao embate recriador do mundo.

N&0 sou esperancoso por purateimosia, mas por imperativo existencial e histérico.

N&o quero dizer, porém, gue, porque esperancoso, atribuo a minha esperanca o poder de
transformar a redlidade e, assim convencido, parto para o embate sem levar em
consideracdo os dados concretos, materiais, afirmando que minha esperanca basta.
Minha esperanca é necesséria, mas ndo é suficiente. Ela, sd, ndo ganha a luta, mas sem
elaalutafraquea e titubeia. Precisamos da esperanca critica, como o peixe necessita da

agua despoluida.

Pensar que a esperanca sozinha transforma o mundo e atuar movido por tal ingenuidade
€ um modo excelente de tombar na desesperanca, no pessimismo, no fatalismo. Mas
prescindir da esperanca na luta para melhorar 0 mundo, como se a luta se pudesse
reduzir a atos calculados apenas, a pura cientificidade, é frivola ilusdo. Prescindir da
esperanca que se funda também na verdade como na qualidade ética da luta € negar a
ela um dos seus suportes fundamentais. O essencial, como digo mais adiante no corpo
desta Pedagogia da Esperanca, € que €la, enquanto necessidade ontoldgica, precisa de

ancorar-se na prética.

Uma prética intercultural com vistas a emancipacdo tendo como principio a critica decolonial ao

model o hegemonico que massifica, desumaniza e mata.
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?%Dl'eamy&' ,i:i‘eulpers'; de Kelechi Nwaneri, 2020.

O anel de Gigese o popular jeitinho brasileiro

Thiago dos Anjos Noleto Barros

Em A Republica, livro 11, 359b-360b, Platdo narra, a partir do didogo entre Glauco,

seu irmdo, e Socrates, seu prestimoso mestre, aquilo que ficou conhecido como a
narrativa do “Anel de Giges”. Nela, relata-se que um pastor, denominado Giges, encontrou um anel
preso a um cadaver no interior de um cavalo de bronze oco, apds uma tempestade e um tremor de
terra que fendeu o solo onde ele se encontrava pastoreando um rebanho. Ao retirar o anel do
defunto, Giges colocou-0 no dedo e, ao se juntar aos outros pastores, percebeu que todas as vezes
gue ele posicionava o engaste do anel para o interior de sua méo, ele ficava invisivel; da mesma
sorte, a0 posicionar 0 engaste para fora, passava a ficar exposto a visdo de seus companheiros. Ou
sgja, 0 and lhe deu o poder de ficar invisivel ou de se ocultar das pessoas tantas vezes quantas
forem necessarias, condicdo que fez Platdo nomear o ocorrido como o momento em gue Giges se

i, A narrativa quase episddica é concluida por uma tragédia: de posse deste

tornou “senhor de si
poder inaudito, Giges se intromete nas questdes politicas de sua época, tomando a forca e violéncia
0 governo, ao assassinar o rei, passando-se por um dos delegados que o acompanhavam, numa

trama que envolvia até a deslealdade da esposa do monarca.

Na sequéncia dos passos (Livro 11, 360b-d), sugere-se que se dois homens, um justo e um injusto,
tivessem a oportunidade de, cada um, utilizar um anel como aguele, ambos n&o teriam limites e

2> culminando no mesmo

irlam “fazer tudo o mais entre os homens, como se fosse igual aos deuses
destino. Evidentemente, a questéo que se coloca é que a justica e a moral podem ndo ser fruigcdes

naturais da vontade boa nos homens, mas sim conveniéncias demandadas por regras de

' PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. 9 ed. Lisboa: Ed. Fundagéo Calouste
Gulbenkian, 2001. Livro 11, 360a
%1bid., Livro I, 360c.
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convivéncia. Nesse limiar, o problema da ética se eleva e o topico arespeito dos limites e condicdes
da liberdade acompanha, ademais seriam o0s esforcos morais de adequacdo meramente
performaticos em razdo dos acordos sociamente estipulados e ndo indicativos de uma inclinagdo
subjetiva para 0 bem? Embora a narrativa do anel de Giges sga um registro de Platdo sobre a
perversidade moral humana gue, sob a condicéo de suspensdo da condenacéo e/ou permissdo da
injustica, cada vez mais se avulta, pode-se, de maneira aplicativa, arrazoar que seu enredo reflete a
contemporaneidade, mais especificamente a agenda do dia da cena brasileira, ha qual n&o séo

poucas as tentativas de ocultar os embaracos morais ou a hediondez pessoal mediante despistes.

A literatura e o idedrio popular, inclusive, cunharam um termo que ilustra essa conduta pertinaz: o
“jeitinho brasileiro”. NO consciente coletivo ou na opinido vulgar, refere-se ndo a um traco de
nobreza de cardter que remonta a uma elevada identidade naciona ou conduta louvavel
comunitariamente compartilhada, antes, porém, trata-se da aleivosia comportamental de em tudo
guerer auferir vantagens, ndo importando os meios utilizados. O “jeitinho brasileiro”, entdo,
configura-se, nesse sentido bastante peculiar, como uma conduta moral repreensivel. Evidentemente
essa ndo é a Unica maneira de abordar o tema. Ha perspectivas positivas e criticas como aquela
desenvolvidanatese O jeito do corpo e o jeitinho brasileiro, de Fernanda Carlos Borges, naqual se
considera o jeitinho como “uma afirmagao da radicalidade do jeito, implicando uma cosmovisao

corporada, em um projeto de cultura e numa filosofia do jeito®

, assumindo-0, assim, como uma
atitude comunicativa que se expressa pela elaboracéo dos aspectos cognitivos e culturais do povo
brasileiro. Até mesmo o tedlogo Lourengo Stelio Rega, cujo livro “Dando um Jeito no Jeitinho —

Ay

Como ser ético sem deixar de ser brasileiro™ € uma critica expressiva a esse “jeitinho”, chegou a

afirmar que “nem todo jeito é negativo. A inventividade e a criatividade sd0 algumas das facetas

mais relevantes do |ado positivo do jeito™.

Dito isso, arelacdo entre o mito do anel de Giges ¢ o sentido de “jeitinho brasileiro” assumido neste
breve ensaio se da numa dimensdo eminentemente ética, embora pontual e ndo exaustiva. I1sto é, ndo
envolve uma andlise rigorosa da identidade naciona e cultura e nem mesmo suas expressivas
manifestacdes ao longo da histéria — tarefa que demandaria um esforco colossal e, por ébvio, um
espaco bem maior do que o pretendido para essa exigua exposicao. E apenas um insight ligeiro e

provocativo que atine certo conjunto de comportamentos mais ou menos naturalizados, o qual, na

¥ BORGES, Fernanda Carlos. O jeito do corpo e o jeitinho brasileiro. Tese (Doutorado em Comunicagdo e Semidtica)
— Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo (PUC-SP). Séo Paulo, 2015, p. 42. (grifo da autora)

* REGA, Lourenco Stelio. Dando um jeito no jeitinho: como ser ético sem deixar de ser brasileiro. 12 Ed. S&o Paulo:
Editora Mundo Cristdo, 2000.

® REGA, Lourenco Stelio. Como dar um jeito no jeitinho brasileiro? Teologia Brasileira. Disponivel em:
https://teol ogiabrasil eira.com.br/como-dar-um-jeito-no-jeitinho-brasileiro/. Acesso em: 23 de fevereiro de 2022.
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surdina, pode se manifestar em vias tao terrificantes que seu Unico freio parece ser a construgdo
coletiva da sociedade, dialeticamente edificada e pedagogicamente instruida. E como se, por um
lado, a dimensdo prética da nossa liberdade, que se encontra condicionada em alguma medida por
convencoes sociais prévias, ganhasse com iSso a contencao necessaria contra a radical animalidade
latente & natureza humana. O que, por outro turno, reclama um pessimismo no que tange a qualquer
expectativa de aperfeicoamento moral apelando exclusivamente ao aspecto intimista ou subjetivo,
quer dizer, que o individuo por s mesmo e independente de qualquer influéncia externa desenvolva

plenamente sua consciéncia moral.

N&o é desvairada, portanto, a concepcdo de que os impetuosos — e, ndo raro, conflitantes —
comportamentos morais ganhem algum nivel de gjuste no arranjo completo da sociedade, visto que
as forcas antagbnicas que parecem concitar o animo individual encaram resisténcias quando outras
liberdades estéo posicionadas. Esse suposto arranjo ndo é readlizado de modo esponténeo ou sem
causa, antes, porém, parece exigir algum processo educativo que, ao disciplinar as mais variadas
disposicOes particulares, promova sua organizagdo de modo a preconizar 0 bem comum. Esta
hipétese endossa que a educacdo, enquanto instrucdo, cuidado e formacdo®, tem a funcéo ndo
apenas de levar o individuo a civilidade, apartando-o de sua instintividade primitiva, mas também a
espécie a humanidade. Como escreveu Kant: “O ser humano s6 logra se tornar ser humano
mediante educacdo. Ele ndo € outra coisa sendo 0 que a educagdo faz de si. Note-se que 0 ser

7’7

humano so6 € educado por seres humanos; por seres humanos que séo também educados™ e, mais

adiante, reforca:

A educacdo € uma arte cuja prética tem de ser aprimorada por vérias geracdes. Cada
geracao, de posse dos conhecimentos das geracdes precedentes, estd sempre mais apta a
promover uma educacdo que desenvolva todas as disposicOes naturais do ser humano
proporcionalmente e de forma apropriada, e que assim conduza toda a espécie humana
a0 seu destino.®

E o esforgo continuo dos individuos, influenciados pelo processo educativo, que conduz a sociedade
ao aprimoramento de sua ordem, respeitando as liberdades e fortalecendo a consciéncia moral.
Entretanto, a quest&o do “jeitinho brasileiro” no contexto do dilema do anel de Giges ainda mantém

sua complexidade, dado que ainterioridade humana alberga intengdes t&o diversas e aleivosas que a

® Para uma exposicao mais clara dessa perspectiva pedagdgica, veja a Introdugdo do Sobre a Pedagogia, de Immanuel
Kant, p.9-25. E preciso destacar que a escolha dessa perspectiva é meramente didética. Isto é, ndo ha interesse de
considera-la como normativa ou exclusiva, apenas como recorte ilustrativo e didatico, apesar de sua reconhecida
atratividade e eloquente consisténcia.
; KANT, Immanuel. Sobre a Pedagogia. Rio de Janeiro: EditoraVVozes, 2021, p.12.

Ibid., p. 15.
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oportunidade de realizé-las sem responsabilidade, sem receio de consequéncias, pode seduzir até o
mais comedido individuo, afinal, na esfera ética, ndo ha garantias mecanicas ou exatidfes
matematicas. Assim, o problema mora levantado é ocasido de reflex@o filosofica pela tenséo
existente entre o publico e o privado, entre a liberdade e responsabilidade, entre sociedade e o

individuo, entre a ética e a politica.

A narrativa do anel de Giges, enfim, coloca a questdo do “jeitinho brasileiro” no proscénio €tico e
acende as luzes de foco sobre ele, afinal se a ardilosa capacidade de conseguir vantagens, legitimas
ou n&o (gquase sempre nesse segundo caso), fosse algo que ndo demandasse alguma oportunidade
especifica, mas se estabel ecesse numa naturalidade absurdamente livre, o “jeitinho” ndo seria uma
“excecdo criativa”, mas Sim a resposta natural ao caso. Ou sgja, ndo se trataria de uma conduta
especifica frente a uma oportunidade, antes um movimento natural da dinamica humana. Até aqui,
como se nota, o liame entre os topicos em comparacdo se realiza pela via denunciativa, isto é, no
agravamento da crise moral. O que, dado o contexto brasileiro, seria a promogdo mais sofregamente
popular. Entretanto, é possivel também fazer uma reflexdo positiva, quase expiatdria, sobre esse
paralelo. N&o seria a condicéo de plena liberdade de fazer o que quiser e de expressar 0 “jeitinho”
como e quando quiser, numa suspensao absoluta de julgamentos ou punicdes, uma oportunidade de
avaliarmos nossos “mobiles” e, assim, numa espécie de serendipidade mora descobrirmos um
caminho melhor do que aquele imposto pelo habito? Dessa forma, talvez, seria possivel reescrever o

antigo adagio como: vao-se os anéis e ficam os “jeitos”.

Dito de outro modo, uma condicéo de liberdade que oportunize agbes sem a preocupacdo de
responsabilizacdo, ndo poderia, a0 custo de ndo poucos revezes ao longo do tempo e das
circunstancias, apontar uma direcéo qualitativa interessante para as escolhas e atos morais? Sua
extensdo no tempo, nesse caso, N0 serviria como laboratério para escolhas e atitudes mais
assertivas, isto €, aquelas recomendadas pel0os numerosos testes no processo? Se for congénita a
humanidade a vontade de evitar o sofrimento e a dor e, em seu lugar, mover-se em busca pela
felicidade, como advogam os utilitaristas, € de se considerar, entdo, a possibilidade de que o
acumulo de infortanios resultantes desse uso ndo equilibrado da liberdade possa direcionar uma
perspectiva mais otimista destes atos em razdo do senso de autopreservacdo. Isto € dada a
necessidade de manutencdo da espécie — que inclui algum nivel de preservacéo do individuo — as
escolhas e os atos que a conservem serdo preferiveis agueles que encetem sua dizimagéo.
Evidentemente que isso € um exercicio de conjectura filosofica que, decerto, carece de uma
constatagaéo prética ou objetiva, mas que o simples fato de se afigurar como possibilidade ja sera

importante enquanto via reflexiva.
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Por que sofremos?: uma andlise vivencial compartilhada autorizada

Carla Cristina Kawanami, Paulo Roberto Ribeiro Marinho

As reflexdes propostas por este tema apontam caminhos para a compreensdo da
seguinte questéo norteadora: Por que os trabalhadores e trabalhadoras que atuam na
Educacdo sofrem? Este ensaio tedrico, sem a pretensdo de esgotar 0 tema ou delimitar certezas,
reflete a pratica profissional de dois psicologos educacionais do Instituto Federal de Educacéo,
Ciéncia e Tecnologia de S&o Paulo IFSP. Fomos convocados na presente escrita, diante das nossas
vivéncias e percepgoes, enquanto trabal hadores que enfrentam diariamente aspectos que subjetivam

0s riscos a sallde e o0 desgaste mental.

Quando nos remetemos a0 contexto escolar, deparamo-nos, muitas vezes, com dificuldades
enfrentadas pel os profissionais que nela atuam, principal mente quando nos referimos a rede publica
de ensino. S&o diversos os fatores que atravessam esse meio: a fata de recursos disponibilizados
para a redlizacdo das tarefas propostas; a sobrecarga de trabaho; a fata de respaldo de formagéo
técnica para os profissionais ndo docentes; auséncia de formagdes pedagdgicas ou formagdes que
ndo atendem as necessidades reais dos professores; a multiplicidade de papéis que acabam por
assumir; a falta de reconhecimento dos profissionais que atuam no contexto da educacéo; a baixa
remuneracdo; e a pouca autonomia que lhes é dada, e isso inclui todos os membros da escola

(BARROS et al, 2019). Fatores esses que contribuem cada vez mais para 0 bindmio: salde/doenca.

Desde a década de 80, a saude fisica dos trabalhadores foi diretamente ligada as condi¢bes de
trabalho, érea esta relacionada a medicina do trabalho e a ergonomia, ao passo que sua salide mental
foi associada a organizagdo do trabalho (DEJOURS, 2015). Dejours (1994) assegura gue 0 processo

de adoecimento dos trabalhadores esta intimamente atrelado ao sofrimento psiquico decorrente da

Revista Cactacea — V.03 — N.O7 — ISSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro

28



relacdo com o trabalho, sobretudo no tocante aos aspectos do contexto de trabalho que derivam

dessas atividades e da propria organi zacao.

E agui elucidamos o recorte para a redidade vivenciada enquanto trabalhadores, psicélogos,
servidores federais, em cargo técnico-administrativo, na Educagdo publica brasileira de Ensino
Bésico, Técnico e Tecnoldgico. As vivéncias permitem percepcdes e questionamentos ndo so acerca
das questdes de ensino-aprendizagem, mas também aquelas que perpassam 0s muros da escola, que

convocam para a reflexdo acerca das questes dos territorios nos quais ainstituicdo esté inserida.

A rede federal conta com uma equipe técnica por campus, a Coordenadoria Sociopedagdgica, que
atende a todas as demandas, excluindo-se apenas a funcdo da administracdo do contetido (em
portugués reto, cuida de tudo que envolve o auno, s6 nd da auld). A Coordenadoria
Sociopedagdgica conta com uma equipe técnica composta minimamente por pedagoga, psicologa,
assistente social e técnico em assuntos educacionais (profissional com diploma de licenciatura). Em
alguns campus, agregam-se intérpretes de Libras, técnico de enfermagem, nutricionista e assistente
administrativo. A complexidade de nosso trabalho demanda estudo e pesquisa. A Lei 8112/1990
permite a valorizacdo do potencial dos servidores publicos quando dispde sobre as licengas

possiveis para capacitacao profissional e qualificacéo académica.

A prética do psicdlogo nas escolas caminhou com as discussdes da época, baseadas no modelo
médico, buscando adaptar o sujeito a escola e a comunidade, em uma perspectiva de uniformizacéo
do individuo, perante aos atributos demandados pela sociedade, os quais todas as pessoas deveriam
ser detentoras. De acordo com Antunes (2003) essa perspectiva do trabalho do psicélogo fortal eceu-
se por intermédio da Lei n°® 4.119, de 27 de agosto de 1962 que vinculou a psicologia a uma
especificidade clinica na escola, com o0 objetivo de atender individualmente os alunos com
dificuldades de aprendizagem. A atuacéo afastou-se da sala de aula, e as explicacfes em relacéo a

dificuldade de aprendizagem, concentrou-se na crianga, distanciando-se das praxis pedagdgicas.

Dessa forma, a Coordenadoria Sociopedagégica conta com servidores que, ao longo do tempo,
tornam-se extremamente qualificados, buscando formacéo em instituicdes de referéncia como as
universidades publicas e as pontificias universidades catdlicas, que promovem a pesquisa a partir de
referenciais criticos, como o materialismo historico-dial ético, presente na pos-graduagdo em Servigo
Social, assim como na Pedagogia e na Psicologia. Ta qualificagdo permite desvelar incoeréncias da
realidade que denunciam as contradicbes mascaradas por ideologias, que, por sua vez, sS40

reproduzidas através de préticas que também estéo presentes no cotidiano da escola.

Diariamente, as mais diversas histérias estdo presentes em nosso chdo, e, apesar de todo o cenério
de vulnerabilidade que possa existir, ai dentro, diante também de tanta poténcia, existe a

Revista Cactacea — V.03 — N.O7 — ISSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro

29



necessidade de se esperancar concomitante & de se manter em constante vigilancia frente a tanta

opressao e relatos de fragilidade e violéncia.

Kawanami (2019), a partir de sua vivéncia enquanto psicologa escolar, buscou pesquisar as
significacBes de estudantes sobre o ensino médio integrado ao ensino técnico ofertado pela rede
federa do estado de S&o Paulo, motivada ndo pelas conquistas, mas pelo relato de sofrimento que
diariamente era trazido pelos estudantes de um campus da instituicdo. Por que tantos relatos de
sintomas de ansiedade e depressdo? Por que tais sintomas permelam de tal modo a vida dos
estudantes dos mais diversos niveis de graduacdo a ponto de normalizarmos tal situagdo? O
sofrimento ndo ¢ validado: a “familia desestruturada™ e a “falta de base” sdo utilizadas como
justificativas para a vulnerabilidade e a instabilidade emocional que o0 estudante apresenta apos ser
submetido a pressdes académicas e sociais que reproduzem discursos meritocraticos e excludentes,

produtores de sofrimento.

Em marco de 2020, vivenciamos o inicio da pandemia da COVID-19. Em um cenério de completa
instabilidade, professores e educadores lidaram também com a imposi¢cdo de um retorno presencial
sem condi¢Bes minimas para cumprir o protocolo de seguranca sanitaria, com o desgaste apds meses
de uma vivéncia de distanciamento social e atividades remotas, as quais exigiram dedicacdo em
frente a0 computador ou celular, a0 mesmo tempo em que os cuidados com as criangas, 1dosos e
pessoas com deficiéncia ndo puderam ser compartilhados com outras cuidadoras e/ou institui¢cdes no
momento de pandemia; além disso, muitos vivenciaram a morte de familiares e amigos em uma
realidade na qual ndo foi possivel sequer um abraco para acolher a dor. Soma-se a isso o constante
atague que os profissionais da Educacdo vivenciam, com a perda de direitos trabahistas,
desvalorizacéo salarial, formacdo e condicdo de trabaho precarizada, aém de projetos de lei como
o “escola sem partido” que buscam silenciar a pluralidade de opinides. Ademais, durante a
pandemia professores e educadores depararam-se com um aumento excessivo de atividades,
obrigando-os a rapidamente se adaptarem a plataformas digitais e programas de producdo de video.
A0 mesmo tempo, os profissionais da Educagdo manifestaram-se nas redes sociais contra um falso
discurso de que, se ndo estivessem produzindo contetido ou ndo aderissem as atividades remotas,

estariam 0ci0sos e ndo justificariam o salario recebido.

Durante a quarentena decorrente da COVID-19, ouvi muitas vezes o discurso do privilégio: “eu sei
que sou privilegiado”. Na pandemia, a constatagdo do privilégio foi um discurso repetido por muitas
pessoas: “eu sei que sou privilegiado, tenho internet, tenho uma moradia com condigdes de

distanciamento adequadas, tenho renda que mantém minha vida”. Esse discurso me incomodou
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muito, e eu ndo sabia explicar por que. Talvez sgja porque a constatacdo do privilégio ndo sga o

mesmo gue a consciéncia dele.

A consciéncia de privilégio € algo angustiante, e nos faz refletir sobre a nossa condi¢éo e lugar na
sociedade, e o quanto a falta de consciéncia de privilégio ou de classe € algo danoso e prejudicial
para a vida no coletivo. No entanto, se o entendimento da informacdo é diferente do tomar
consciéncia, em uma esfera de profundidade a tomada de consciéncia ocorre com uma mudanca de
atitude e reflexdo sobre nossas agdes, sendo 0 questionamento a mola propulsora para mudanca da
acao, enquanto informacéo se d& pela reproducéo do que eu ndo questiono e ndo me coloco como

sujeito de mudanca.

Dias atras correu pelo instagram um trecho de uma fala do rapper Emicida sobre a “elite”. Diz ele:
“Nao concordo com o uso do termo elite. Elite ¢ o que vocé tem de melhor. Eles ndo sdo elite, eles
nao sdo o que temos de melhor em termos de humanidade. Eles sdo a burguesia, o que eles tém é

dinheiro”.

O discurso do privilégio enfatiza a posse: possuo acesso a internet, possuo condicdes de manter um
teto sobre a minha cabeca e minha despensa ndo esta vazia. Mas, pensamos nés, que o privilégio
ndo esta apenas na posse. Esta na possibilidade de se alienar do horror e da barbarie em que estamos
submersos. Quando leio “Quarto de Despejo”, de Carolina Maria de Jesus (1960), o horror é
escancarado e atravessa a minha existéncia. Horrorizada, fecho o livro, agradeco pela minha vida e
Vou para a cozinha preparar 0 jantar, coloco uma musica que me faga diminuir o cortisol, a
adrendina e a tristeza causadas pela leitura. O privilégio de fechar os olhos para a redidade e
adentrar na “Matrix” (1999), na qual ocupo o que chamamos de “lugar de privilégio”. Para mim,
encerra-se ali o horror. Para milhdes de Carolinas, ndo ha a possibilidade de fechar o livro, o horror
éaexisténciaem si.

O filme “Laranja Mecanica” retrata uma técnica que foi utilizada pela Psicologia para criar aversao:
os olhos séo impedidos de serem fechados frente a cenas de horror, a0 mesmo tempo em que outro
estimulo é apresentado, ocasionando entdo um pareamento de estimulos. Atuar na Coordenadoria
Sociopedagogica € como ser impedida de fechar os olhos. os relatos diéarios de sofrimento nos
imergem na realidade. E nés, psicdlogas e assistentes sociais, somos vistas pela comunidade
académica como Neo’s: as escolhidas para salvar a todos, porém tendo como instrumentos o
atendimento individual e o mangjo da politica de assisténcia estudantil. Atender a esse chamado
(tendo ou ndo nocdo de seu limite) implica em atuar na estrutura vigente. Implica militancia

Implica (des)afeto.
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A partir da percepcdo de tais contradi¢des, a dentincia passa a ser 0 Unico posicionamento coerente.
Manter-se nesse lugar de vigilia causa um tremendo desgaste. Some-se a isso a escuta do relato das
vulnerabilidades e violagOes de direito, resultados de uma sociedade estruturada na violéncia e na
desigualdade. “Mas ¢ o seu trabalho, vocé€ se profissionalizou nisso, vocé escolheu isso, € vocé
ganha bem”. E dessa forma cruel silencia-se o sofrimento da profissional e abre-se um leque de

opcdes para 0 adoecimento e, consequentemente, para a medicalizacéo.

Theodor Adorno (1995) afirma, frente ao horror do nazismo, que € necess&rio constantemente
relembrarmos da barbérie para que ela ndo seja repetida. Concordamos com o autor. E, para isso,
enquanto coletivo, precisamos criar estratégias para cuidar de quem assume esse compromisso de
pontuacio, sintese e dentincia. “Carregar o anel”*, numa met&fora para o peso da militancia, € um
fardo bastante pesado para uma existéncia tdo breve como a nossa. A producdo académica, dessa
forma, mostra-se como uma alternativa: a suspensdo do cotidiano para a sua problematizacéo,

teorizacdo, didlogo com os pares e com a humanidade através de suas expressoes.

E mesmo nesse espaco de poténcia que seria a Academia, € necess&ria a vigilancia somos
submetidos a delinquéncia académica denunciada por Tragtenberg (1979). Os saberes sdo furtados e

apropriados pelo sistema, e, quando percebemos, fomos hovamente aprisionados pela Matrix.

Enquanto psicdlogos, temos 0 compromisso de nos mantermos vigilantes. De pontuar contradicdes
gue causam sofrimento. E de ndo repetir, em nossa atuacdo, as condicdes que reproduzem o
machismo, a misoginia, o racismo, o preconceito, a homofobia e tantas outras formas de violéncia
Porém, adoecemos, pois vivemos no limiar entre o direito ao descanso e a consciéncia de que o
descanso em si é um privilégio.
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msi&IHelpers” de I\elechl Nwaneri, 2020.

Em busca de esséncias da vida*

Matos Matosse

“Ndo se preocupe em entender,
viver ultrapassa qualquer entendimento”.
Clarice Lispector (1920 — 1977),

escritora ejornalista ucraniana

Fernando Parruque, assim, desgjou identificar-se, neste livro, por sinal, o que marca a sua estreia —,
abandonando o seu pseudonimo de Nhond6 (?) —, uma estreia na qual se desafia em prosa, ja esta
na arte literaria, hd mais de 25 anos. N& me era esperado, muito menos, cogitar que tal desvio
estratégico (?) houvesse, pois, Fernando Parruque tem a sua iniciética literaria, em poesia. Uma
poesia lirica e explora o soneto. Chegou a ver seus textos poéticos publicados numa antologia
Poética, Sonhos, Caminhos e Lutas, (2015), com 35 poetas do Movimento Literdrio Juvenil —
MOLIJU; outros propostos para um concurso literério sob auspicios da Associacéo dos Escritores

Mocambicanos, AEMO, ja, 14, vao uns bons pedagos de tempo.

A Literatura mogambicana, mesmo a mundia, j& testemunharam e, ainda, tém testemunhado [aqui,
evito dizer “muitos”, por razdes Obvias...] escritores que usam [entre aspas| a poesia como portade
entrada para a sua actividade literéria e, depois, cultivarem a prosa. — Ndo querendo dizer que nao

aconteca o inverso. — Contudo, isto ndo implica que a poesia fica abandonada a orfandade, n&o!

A musicalidade que sentimos ao ler um texto narrativo, a cadéncia ritmica, a sonoridade que nos

encanta, nos embala e nos levita; a escolha rigorosa de palavras, como um artista pléastico seleciona
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cores para sua tela, os recursos estilisticos, isto e mais € a continuidade da poesia num texto

narrativo, e torna-o belo, artistico.

Dizia que me sentia, bastante, honrado pelo facto de Fernando Parruque me ter escolhido, talvez,
dentre os melhores amigos, poetas e criticos literarios que fazem vasto leque na sua vida, para que
fosse eu um dos primeiros leitores do seu livro, As Cinco Pragas do Divorcio. Ja estava tudo
terminado, acontece, porém, que com maxima prudéncia que o caracteriza, tivesse de pontua-10,
finamente (!), tal intencéo ndo |he cabia. Dai, fez que o livro, outros olhos o apreciassem, cautel osa
e criticamente. Foi com este propdsito, num misto de rara sorte, diga-se, que se me depara,
casualmente, e propde que eu fosse o primeiro leitor. Ah, este ensegjo que o autor me d4, enche-me
dejubilo.

Ao revirar..., revirar o livro, pagina a pagina, percorrendo-0 com maior acutilancia de que me
revisto, quando faco uma critica literaria, eis que lhe sugiro, telefonicamente,— um posfacio, Um
posfacio? — indaga-me, estupefato. — Sim, Nhondd, um posfacio! E eu escrevé-lo-ia Ideia ndo
contestada, pelo contrario, recebida com rasgos leves de sorrisos profundo, revelando a satisfacéo

gue Ihe consumial

As Cinco Pragas do Divorcio é titulo do livro que Fernando Parruque, hoje, coloca nas nossas

maos. E do género narrativo. E uma prosa.

[Aqui, pego, por emprestado, a Dra. Sara Jona Laisse, docente universitéria, criticaliteréria e grande
estudiosa da Literatura mocambicana, o0 uso do seguinte termo: género hibrido. 1sso mesmo,
género hibrido, mas, sO |a para adiante, o leitor irA compreender por que razdo o trago para esta
abordagem literéria. Talvez eu ndo o use com tal rigor que a Dra. Sara Jona Laisse 0 emprega, em
seu mais recente estudo sobre a Literatura mogambicana: rastos e rostos da ultima década, 2010-
2020.]

Nele pode encontrar-se, para dém do conto, obviamente, textos que fogem a estrutura da
narrativa, nos quais o autor expressa sua opiniao sobre uma determinada situacéo de indole
social; atitulo de exemplo: A Virgem, pags.: 121 a 128; As cenas que se passam no GYM, pags.:
215 e 225; e, por fim, textos de reflexdo, tendo como base de sustentacdo, as Escrituras
Sagradas, em: Melhor estar solteiro (a), pior é divorciar! pags.: 291 a 302; Quem achara uma
mulher virtuosa?, pags.: 203 a 206.

Esta estrutura, que o autor adoptou e apresenta-nos, ¢ uma pratica entre escultores da palavra? —Dir-

lhe-el, claramente, que ndo! Conquanto, ndo me quero desviar do durdmen do posféacio, para cuidar
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de opcdes, de preferéncias que um autor devesse abracar, na liberdade que |he coube, como escritor.

E um estilo que Parruque adoptou, simplesmente.

Fernando Parruque aborda, neste livro, vérios temas, facilmente, identificados, através de
associacdo de motivos, isto €, conjunto de palavras que, fazendo parte dos contos, romances, nos
remetem a identificacdo da temética. Recorde-se que, na poesia, para a identificacdo de tema,

recorre-se a um outro conjunto de palavras: isotopias.

Os temas, muitas vezes, ndo sdo escolhidos a toa. Dependem da finalidade que se quer dar as
histérias, do alcance que o autor pretenda atingir. Das suas intengdes. E isto que vai prender o leitor

ao livro.

A questdo do belo artistico deve ser chamada sempre na producéo de um texto literario. E como
diz o escritor chileno, Luis Sepulveda (1949 - Abril de 2020), “Somos capazes de criar beleza no

que escrevemos”.
O belo ndo pode existir sem o bom: nada mais diverso, e nada mais inseparavel.

Isto parece chocar-se com o posicionamento assumido por Alexandre Herculano que insiste na
«diferenca do bom e do belo», admitindo que é desinteressado o sentimento deste ultimo, o qual,
como sentimento, ndo se dilui num espago, meramente, subjectivo porque, como nos avisa, ele
representa um equilibrio ou uma unidade que se admite existir no relacionamento das faculdades, de

tal modo que unidade se torna, «subjectivamente absol utax.

Um livro — como uma obra de arte literéria — deve causar ao leitor algum interesse. Deve existir
nele o bom. Estou convencido de que As Cinco Pragas do Divorcio causa esse impacto ao leitor.

Pode modificar comportamento(s).

Mas isto ndo surge do nada. [Retorno ao ponto anterior.] O escritor deve saber desenhar suas
histérias, para que estas cativem o leitor; deve saber conduzi-las €; deve saber vivé-las. Fernando
Parruque conseguiu isto, neste livro. Ele, sem exagero, ara — no bom proposito do termo —, as
histérias que nos conta e, visivelmente, revelando-se-nos um narrador participante, aparecendo, as
vezes, como auto diegético e cria personagens modeladas, dindmicas, dotadas de densidade
psicologica. Conhece suas personagens. Sabe 0 que elas pensam e sentem. Sabe como cada uma
reage a determinada situagdo. Alias, como narrador participante, Parruque consegue expressar, sem
dificuldades, os varios sentimentos que as personagens vao enfrentando ao longo das suas accoes.
Cria o dialogo interior. Mas também, em alguns textos, apresenta-se-nos como nharrador nao

participante.
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Como se sabe, quando um escritor deposita sua obra literéria nas méaos de um leitor, comega, desde
ai, um didogo entre os dois [autor e leitor]. Vamos reter um aspecto: este didogo é,
intrinsecamente, continuado, quando o leitor for capaz de “peneirar” e de penetrar ou mergulhar-se
nos textos, para buscar neles, nao s6, um simples exercicio de prazer, de “iludir” o seu passatempo,
de espantar o dcio, mas, sobretudo de compreender o que o autor quer dizer, o ensinamento, (...) €
de se reencontrar nesses mesmos textos. Aqui, 0 reencontro ndo € necessariamente, que sga
comigo mesmo (eu o leitor), mas, filosoficamente, deve envolver toda a pretensdo de busca de
esséncias da vida. Deve transformar alguma coisa em mim, enquanto leitor e, outrossim, como uma
pessoa que, infinitamente, estou em busca de perfeicdo. Do bem. Do discernimento do bem e do
mal. A fazer escolhas orientadas pela razéo. 1sso € o efeito positivo que um livro, provavelmente,
cause a0 leitor.

Concentrando-me, exclusivamente, a narrativa, importa dizer que, segundo Tzvetan Todorov, uma
obra literaria tem dois aspectos. €la €, a0 mesmo tempo, uma historia e um discurso. Ela é
histéria, no sentido em que evoca uma certa realidade, acontecimentos que teriam ocorrido,
per sonagens que, deste ponto de vista, se confundem com os da vida real. Esta mesma histéria
poderia ter-nos sido relatada por outros meios, porém, a obra €, ao mesmo tempo, discur so: existe
um narrador que relata a historia; ha, diante dele, um leitor que a percebe. Neste nivel, ndo sdo os
acontecimentos relatados que contam, mas a maneira pela qual o narrador nos faz conhecé-los.
E o Discurso, navisdo de Roland Barthes, €, originariamente, a ac¢do de correr paraaqui e paraali,

s30 asidas e vindas, as «tarefas», as «intrigas».

Parrugue leva-nos a (re)viver estas historias que nos relata neste livro, através de uso de marcadores
identitérios onomésticos e teméticos (lembre-se que ja me referi a este Ultimo), a cosmogonia do
Homem, para, dai, como ponto de partida, conhecendo sua origem, suaidentidade, poder respeitar o
seu criador — Deus, e respeitar 0 outro, nesta relagcdo que se estabelece — com o outro —,
horizontalmente. Aqui, é-nos trazida a quest&o da Etica, daMoral. A axiol 6gica.

E a volta desta teia que toda a temética que o autor nos sugere ganha a sua valorosidade. Ganha
interesse. impeto, no seu sentido figurado.

Na temética de intervencdo social, o autor debruca-se sobre a infidelidade, o adultério, o

desrespeito, o incesto, a violéncia doméstica, a burla, o roubo, etc., etc., etc.

Todavia, ndo &, apenas, atematica de intervencdo socia que se pode encontrar no livro de Parruque.
A propésito, por falar em tematica, Parrugue aborda a mesma tematica que a dos contos, sobretudo,

nos textos de reflex@o, tendo como base de sustentacdo as Escrituras Sagradas como se procurasse
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buscar nestas, algum apoio. Contudo, isto ndo deve ser entendido como se o autor tivesse alguma

incerteza, na abordagem dos mesmos, pelo contrario, como um forte suporte buscado na Biblia.

Em “Viuva de beleza abundante”, pags.: 85 a 92, Parruque explora, inteligentemente, a critica
social, recorrendo a0 cruzamento temético: amor vs morte, uma morte que, a sua volta, nasce o
mistério; tal mistério que envolve a morte de Manuelito. Uma morte que ocorre na casa de uma
amante vizinha, a vilva Katidja do seu primeiro marido, Makelane, que teve a morte num acidente
de viacao, e, agora, ado Manuelito. Esta morte de Manuelito gera muita intriga, muita confusdo, da
azo a variadissimas especulagdes e, as vozes, se exaltam, quando a Safira, a esposa de Manuelito,

esmaece.

Aqui, nota-se, claramente, que — ¢ nessa tentativa de trazer o Homem a regra, aos principios —

Parrugue vai buscar tal sustento. O cajado.

Parrugue traz este cruzamento tematico: amor vs morte, hum contraste, a proposito. Duas palavras
opostas. Diria um amigo: com «sabores» e sentido diferentes. Ele parte, primeiro, de uma relagao
entre duas pessoas que se amam — [amor], mas, que, dadas as vicissitudes da vida, esse amor

transforma-se em angustia, sofrimento ¢ acaba em — [morte].

Uma vez mais, o autor, tal como o faz [e muito bem, explorando as técnicas da narratival no texto
cujo titulo dd o nome ao livro, pégs.: 31 a50, leva o leitor a descobrir as cinco pragas que levaram o
casal, o tio Betinho e atiaBalbina, ao divércio.

Em “A Mafalda vai ser purificada no kutchinga”, pég.: 209 a 214, Parruque critica, severamente, a
prética de cerimonias de kutchinga. Esta reaidade que, infelizmente, ainda € prética nas nossas
sociedades. A mulher é istificada; coisificada. E tida como objecto. Amputa-se-Ihe a sua dignidade

e, em contrapartida, glorifica-se a empafia dos “homens”.

O As Cinco Pragas do Divorcio tem como epicentro o enaltecimento da mulher. Para Parruque, a
mulher assume um papel primordial na edificacdo de uma sociedade. Um aspecto fundamental, toda

esta admiracdo pela mulher é-lhe inspirado pela sua méae:

«Minha mae, como mulher, respondia a todas exigéncias do dia-a-dia dentro e fora do
tempo, dando a sua forcga e seu forte contributo nas suas acgoes, prestando seu dever e
direito para o crescimento e desenvolvimento das boas praticas fora e dentro daigrgja,

dentro eforada casa, (...)»., A Guerra de Relacionamentos entre Casais, pag.: 140.
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E esta mie que, segundo o autor, sempre procurou transmitir boa educagéio ndo so para si e seus
irmaos, mas também, para muitas pessoas, — como foi dito na citagdo acima. E, enfim, nafigura de
uma mulher em que se conflitua a ética “parruqueana” e os valores que foram olvidados (?),

nos dias de hoje.
Parrugue debate-se com esta dicotomia: mundo bem-comportado vs mundo mal-comportado.

No fundo, aquilo que séo as pragas do divorcio vao encontrar-se em guase todos os textos. Basta,
paratal, perceber-se que as pragas sdo aquilo que desvia alguém do bom “caminho”, das regras de
boa conduta. O autor ndo as limita, exclusivamente, no texto que titula o livro. As pragas, por assim

dizer, serdo cinco ou mais. Iradepender do leitor. Parrugue provoca-nos com as Cinco.

Tal como na abordagem anterior, Parruque arremessa-nos a uma outra conflitualidade, mas,
igualmente, ao contraste, em textos como: Nao dé toda sua forca as mulheres, pags.: 139 a 144, e,
em Madrasta, pags.: 147 a153. Qual serdasuareal intensdo?

Parruque apresenta-nos uma narrativa, na qual a fronteira entre a realidade e a ficgao ¢ bastante
ténue. E dificil separar estas duas dimensdes. — Mas por que isto? E bastante simples. O recurso
aons espacos e a realidades conhecidas do leitor serg, provavelmente, a razdo que esta por de tras

disto. E qualquer proximidade um do outro serd uma mera verosimilhanca.

Outro aspecto que se pode explorar n’As Cinco Pragas do Divorcio € a maneira como o autor narra
as suas historias, uma narragdo que cai como um desfazer-se, leve e animado, do rolo de uma linha
entre as maos macias de uma crianga; a smplicidade no emprego da linguagem; uma linguagem
sem muitas metéforas; uma maneira de escrever que permite que o leitor vigje pelos seus textos sem

sequer Ihe causar dor; fadiga. Nausea.
Talvez em jeito de desenlace! ...

Fernando Parruque optou pela narrativa aberta que consiste em deixar algumas histérias sem
desfecho; isto €, uma histéria aberta, obrigando o leitor a dar a sua conclusdo. Ache isto

interessante.

Literalmente, microscopiando os textos do escritor e poeta Fernando Parruque, — [ndo me é facil
falar de Fernando Parruque, escritor, sem me referir a Nhondd, poeta, a mesma pessoa] — descobre-
se as escolas que fizeram este escritor, este poeta, o lapidador do verbo que, hoje, é Nesse
raciocinio, as escolas sdo 0s escritores ou poetas que Parruque leu-os e té-lo-ao inspirado, de

alguma forma. Dentre eles, encontramos. Paulina Chiziane, Rui de Noronha, Mia Couto, José
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Craveirinha, Ungulani Ba Ka Khosa; Luis de Camdes, Eca de Queirds, Fernando Pessoa, Jose

Saramago, Mac e Bill e Joseph Prince.

N&o basta que alguém leia certos autores para os considerar ja suas escolas. Exige-se muito mais do

gue ser um simples leitor. Um modesto apreciador da Literatura.
E certo que, Fernando Parrugue ndo se agarra, exageradamente, a eles.

Abandona-os, delicadamente, e adopta 0 seu proprio estilo. O seu préprio trago. A sua
peculiaridade. Ganha suas préprias asas e enceta voo. Belissimo voo!!!...

A narrativa de Fernando Parruque &, sem divida, pura, facil e amével.

Fernando Parruque consegue trazer-nos estas duas ideias. a beleza e o bem. A beleza, a propria

construcdo que respeita a principios dateorialiterariae, o bem, amoral. A finalidade.

Esta forma, pela qua o autor desenvolve seus contos, pode levélo, claro, se quiser, aexplorar, com

facilidade, outro género: o romance.
Mais obras venham! Belas obras!
Traga-nos a poesia. Os seus sonetos! Este € o meu anelo!

Parabéns, confrade! Deus |he dé bénc&os!

Ferroviério, anos 17 de Abril de 2020

*Posfacio a0 livito AS CINCO PRAGAS DO DIVORCIO de Fernando Parrugue, com o registo:
DL/BNM/560/2020, ISBN: 978-989-54846-0-7, editado pela Editora Prelo Classico, Lda. Foi
publicado, no dia 27 de Novembro de 2020.

Autor:

Matos Matosse

Professor, escritor e ensaista literario. E membro fundador do Circulo Académico de Letras e Artes de
Mocambique, CALAM. <chonape.matosse@gmail.com>

+258 844164395 Mogambique-Maputo.

Revista Cactacea — V.03 — N.07 — I1SSN: 2764-0647— Marco de 2023 — IFSP: Campus Registro

40



Decolomahdade antropofagxca.
e Sy

7 —rupturaszr, N

Filosofia no ensino por competéncias. praticas educativas a luz da

subj etividade imanente ao pensamento complexo

José Humberto de Rezende

1. Uma nova escola ancor ada na interacdo com as for cas produtivas

As mudangas ocorridas na base material de producéo pelo desenvolvimento das tecnologias, a partir
da segunda metade do século XX, tém exigido uma nova compreensao das relagdes entre educacao
e trabalho, na perspectiva dos processos de formacdo humana. Os impactos dessas mudancas sobre
a educacdo trazem novas exigéncias para a formacao do trabalhador, determinando a necessidade de
gjustes no sistema educacional, tanto no que se refere ao plano curricular, quanto a0 modo de
organizacdo e gestdo escolar. S8o acertos que se fazem necessérios, principalmente, nas escolas da

rede publica de ensino, normalmente constituidas pela populacdo com menor poder aquisitivo.

A interacdo sistemética com o mundo do trabalho passou a ser indispensavel para compor o perfil
profissional adequado dos jovens, principal mente dagueles que estdo no Ensino Médio. Por ser esta
a etapa conclusiva da Educacéo Bésica da populacéo estudantil, ela torna-se o divisor que definird
sua insercdo no mundo do trabalho e uma possivel continuidade nos estudos em cursos superiores.
A atual Le das Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional (LDB 9.394/1996) — complementada pelas
Diretrizes do Conselho Nacional de Educacdo (DCN/1998), pelos Parametros Curriculares
Nacionais (PCN/1999) e pela Base Nacional Comum Curricular do Ensino Médio (BNCC, 2017b;
2018) — justifica a logica de uma nova escola ancorada em conhecimentos e competéncias
intelectuais, a partir dos quais o educando estrutura suas bases para a convivéncia enquanto cidadéo
e ser inserido nas relagbes de producédo. No Artigo 35 (BRASIL, 1996), ela assevera:
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O ensino meédio, etapa final da educacdo basica, com duragdo minima de trés anos, tera
como finalidade: [...] Il — a apresentacdo basica para o trabalho e a cidadania do
educando, para continuar aprendendo, de modo a ser capaz de se adaptar com
flexibilidade a novas condi¢bes de ocupacdo ou aperfeicoamento posteriores; Il — 0
aprimoramento do educando como pessoa humana, incluindo a formagéo ética e o
desenvolvimento da autonomiaintelectual e do pensamento critico (BRASIL, 1996, Art.
35).

Uma educagdo com esses principios prediz uma escola que paute suas agdes em competéncias. Nao
como proposta pedagdgica subserviente ao capital, em detrimento dos saberes escolares, como
propde a Reforma do Ensino Médio, desencadeada pela Lei n° 13.415/2017a; mas em praticas de
ensino e aprendizagens que mobilizem conhecimentos, habilidades, valores e atitudes favoraveis a
resolucdo de uma determinada atividade, seja ela nas relacbes produtiva, social/politica ou
simbdlica. Sobre isso, Perrenoud (1997), referencial fundante da atual proposta pedagdgica presente
no Curriculo Paulista (SAO PAULO, 2020), clarifica:

O desenvolvimento mais metodico de competéncias desde a escola pode parecer uma
via para sair da crise do sistema educacional. Entretanto, seria absurdo agir como se
esse conceito e problema fossem novos. Na escola, a0 menos nas carreiras nobres,
tratou-se sempre de desenvolver as “faculdades gerais” ou o “pensamento”, além da
assimilagéo dos conhecimentos. A abordagem dita “por competéncias” nao faz sendo
acentuar essa orientagdo. Se tal preocupacgao tornou-se uma palavra de ordem para 0s
sistemas educacionais na ultima década do século XX, isso ndo se deve a uma nova
utopia: a evolucéo do mundo, das fronteiras, das tecnologias, dos estilos de vida que
requerem uma flexibilidade e criatividade crescentes dos seres humanos, no trabalho e
na cidade. Nessa perspectiva, confere-se ocasional mente & escola a missdo prioritaria de
desenvolver ainteligéncia como capacidade multiforme de adaptacéo as diferencas e as
mudancas (PERRENOUD, 1997, p.15).

A exemplo do que enfatiza Perrenoud (1997), o desenvolvimento de competéncias no sistema
educaciona n&o é um conceito novo. O termo tem estado presente no contexto do trabalho “desde
0s anos 70, a partir da discussdo que se desenrolou na Organizaggo Internacional do Trabalho —
OIT” (KUENZER, 2001), em resposta aos desafios impostos pela crise do capitalismo. No final dos
anos 1980 e inicio dos anos 1990, a globalizacdo da economia trouxe um conjunto de novos

desafios a sociedade em geral e aos trabalhadores em particular, acentuando a necessidade da
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competéncia em educacdo. Enquanto os setores da economia procuravam se modernizar e se
reorganizavam, frente as novas demandas impostas pelas politicas econdbmicas dos paises de
capitalismo central, implantando novos procedimentos de organizagdo do trabalho e maquinério no
setor produtivo e ampliando o leque de oferta de servicos, os trabalhadores viam-se obrigados a
movimentar-se em direcdo a novas atividades, qualificando-se ou requalificando-se para um

mercado em constante desenvolvimento.

O novo perfil da Educacdo Bésica trouxe a tona a necessidade do retorno de Filosofia no Ensino
Médio, que tinha deixado de ser obrigatéria em 1961 (Lei 4.024/61) e sendo em 1971 (Lei
5.692/71) excluida do curriculo escolar oficia. No artigo 36, incisivo Ill, a LDB 9.394/96
determina que ao final do Ensino Médio “o aluno deverd demonstrar, entre outros, dominio dos
conhecimentos de Filosofia e Sociologia necessarios ao exercicio da cidadania”. Mas apesar dessa
prescricdo, nem por isso a Filosofia passou a ter um tratamento de disciplina, como os demais
contetidos, mantendo-se no conjunto de temas ditos transversais. Somente em 2006 ela voltou a ser
implantada com caréter de disciplina na Rede Publica de Ensino do Estado de S&o Paulo e mesmo
assim ndo sendo incorporada na matriz curricular do Ensino Médio de todas as escolas estaduais
paulistas; fato esse que ocorreu em 2009, apos a aprovacao do projeto de Lei n. 11.684, de 02 de
junho de 2008, que prevé sua obrigatoriedade no curriculo da Educacdo Basica nacional,
juntamente com a Sociologia, nas trés séries do Ensino Médio.

No entanto, sem se consolidar como préticainstitucionalizada de ensino e aprendizagem, a Filosofia
€ retirada como obrigat6ria na complexa mudanca pela qual passa o Ensino Médio. No novo perfil
da Educacdo Bésica, explicitado nos documentos oficiais da BNCC, a Filosofia é delegado o caréter
de atuar como componente curricular opcional, que interage apenas transversalmente com as
demais disciplinas. Ela deixou de ser concebida como disciplina para atuar na matriz curricular
como componente articulado por area.

Incorporando a integralidade organizativa da BNCC, o Curriculo Paulista legitima a Filosofia como
itinerario formativo opcional, que podera ser escolhido pelo aluno de acordo com a oferta da
unidade escolar em que esta matriculado e conforme suas aspiracfes profissionais. O componente
curricular foi estruturado em habilidades integradas e articuladas a grupos de competéncias na area
de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas. Segundo o documento, os itinerérios formativos devem
“consolidar e aprofundar conhecimentos, preparar o estudante para os desafios do mundo do

trabalho e da cidadania|...] aprimorar aformacgéo €tica, além de promover uma postura ativa frente
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ao conhecimento cientifico, filoséfico e a producdo artistica e literaria” (SAO PAULO, 2020, p.

229).

A dimensdo filosofica proposta para a educacéo, principalmente no que se refere ao Ensino Médio,
foi circunscrita & perspectiva da compreensdo e problematizaco, sendo entendida enquanto
guestionamento que permite dar sentido a vida e a agdo em todas as &reas. Essa dimensdo que
direciona 0 ensino e aprendizagem para uma educacdo que privilegie o conhecimento geral, com
énfase na cidadania e no mundo do trabalho, conduz a necessidade da formacéo do individuo como
ser pensante, que se integra numa sociedade critica e reflexiva, desprovida da fragmentagdo do
saber, proporcionada pelo trabalho aienado, hoje téo caracteristico nas sociedades capitalistas.
“Sendo assim, o que a Filosofia pretende ¢ destrinchar e desmascarar os falsos simbolos que langam
a sociedade humana num estado de alienacdo. [...] Nossa saida, para impedir que a ideologia nos
seduza, é desenvolver o espirito critico” (GHEDIN, 2008, p.70-71).

2. Filosofia segundo critérios da subjetividade

Como desenvolver o espirito critico no ensino por competéncias, especificamente em Filosofia,
visando a proporcionar a0 aluno maiores chances de incluir-se profissionamente no mundo do
trabalho?

Um primeiro passo nessa direcéo € o esfor¢o conjunto entre politicas educacionais, universidades,
gestores e professores fildsofos no sentido de (re)estabel ecer a identidade da disciplina no contexto
escolar. Essa empreitada também demanda de todos melhor compreensdo para com a educagéo por

competéncias, tal como a concebe o0 pedagogo suico Philippe Perrenoud (1997):

Eu a definirel aqui como sendo uma capacidade de agir eficazmente em um
determinado tipo de situagdo, apoiada em conhecimentos, mas sem limitar-se a eles.
Para enfrentar uma situacdo da melhor maneira possivel, deve-se, via de regras, por em
acao e em sinergia varios recursos cognitivos complementares, entre os quais estéo 0s
conhecimentos. No sentido comum da expressao, estes sdo representactes da realidade,
gue construimos e armazenamos ao sabor de nossa experiéncia e de nossa formagao.
Quase toda acéo mobiliza alguns conhecimentos, algumas vezes elementares e esparsos,

outras vezes complexos e organizados em redes (PERRENOUD, 1997, p.7).

Tendo em vista que “a educacao, seja como pratica, seja como teoria, ¢ lugar privilegiado para a

mistificagdo” (SEVERINO, 1993, p.21), um segundo posicionamento, objetivando desmistificar a
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alienacdo presente na fragmentacéo dos saberes e estimular no educando o desenvolvimento dos
conhecimentos “algumas vezes elementares e esparsos, outras vezes complexos e organizados em
redes”, como destaca Perrenoud (1997, p.7), é a adocdo da disciplina na perspectiva da

subjetividade. N&o obstante ela apresente diferentes concepcdes, Dias (2008, p. 61) a entende como:

Um sistema que organiza e desorganiza 0 mundo interno e 0 mundo externo do sujeito,
facilita e dificulta o desenvolvimento e o crescimento pessoal, resgata 0 passado que
interfere no agora do presente, prospecta o futuro, desvela e distingui o singular e o
especia (DIAS, 2008, p. 61).

Ghiraldelli (2000, p. 24) compreende que:

A subjetividade pode ser descrita por meio de ‘formas da consciéncia’: o eu, a pessoa, o
cidaddo e o sujeito epistemoldgico. O eu € a identidade, formada das vivéncias
psiquicas; é aforma de conhecimento singular [...] A pessoa é a consciéncia moral [...]
O cidad@o é a consciéncia politica [...] O sujeito epistemolégico é a consciéncia
intelectual [...] A subjetividade assim composta [...] € a instancia da qual 0 homem
(empirico ou abstratamente genérico) deve participar. Se conseguir isso, autenticamente,
torna-se o sujeito — ‘aquele que ¢é consciente de seus pensamentos ¢ responsavel pelos

seus atos’ [...] (GHIRALDELLI, 2000, p.24).

Partindo destas concepcles, pode-se compreender o sujeito como possuidor de mudltiplas
caracteristicas, que derivam de diferentes instancias, sgjam elas, dentre outras, bioldgicas, sociais,

politicas, emocionais. Sobreisso, Lorieri (2008, p. 77) pondera:

Se assim &, nossa subjetividade € algo construido, construido por cada um de nés e ao
mesmo tempo por influéncias poderosas do meio em que vivemos. ou dito de outro
modo, nas inter-relacdes nas quais estamos enredados desde que nascemos. Enredados,
isto € postos numa rede complexa de relagbes. E nesta rede que construimos a
morada/abrigo ou o espaco/moradia de nés mesmos com tudo o que nos afeta e de onde
também afetamos o que e a quem nos cerca. Afetamos incluindo e excluindo o que de

fora nos vem e pelo que nos deixamos afetar ao mesmo tempo. (LORIERI, 2008, p.77).

Explicar e compreender enquanto subjetividade uma rede complexa de rel ages ndo é tarefa facil. A
Filosofia, incorporada ao pensamento complexo concebido por Edgar Morin, tem a possibilidade de

estimular a lucidez, racionalidade e criticidade, permitindo ao sujeito uma melhor compreensdo da
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sociedade; consecutivamente, como ressalta Ghiraldelli Janior (2000, p.24), tornando-o “[...]

consciente de seus pensamentos e responsavel pelos seus atos”. ParaMorin (2003, p. 54):

O ensino da filosofia, enquanto forca de interrogacéo e de reflexdo (e ndo como uma
disciplina fechada sobre ela mesma) poderia funcionar como 0 suporte dessa
racionalidade critica e autocritica, fermento da lucidez com vistas a promover a
compreensd humana. E preciso gjudar as mentes a conviver com as ideias que devem
funcionar como mediadoras com o real, e ndo ser confundidas com o real ou servir de
meio a suaocultagdo (MORIN, 2003, p.54).

Lorieri (2008, p. 77), por sua vez, ressalta o pensamento complexo como porto seguro para que a

subjetividade expanda suas agoes:

Pensamento complexo é aquele tipo ou forma de pensamento que ndo simplifica
entendimentos porque afirma que nada é simples, que tudo é complexo. N&o
complicado: complexo, isto é, tudo é tecido junto numa trama sempre maior do que
aquilo que aparece. Tudo esta enredado nas tramas de redes complexas. Assim é a
subjetividade. (LORIERI, 2008, p. 77).

No contexto brasileiro, a Filosofia, sob 0 prisma da subjetividade inerente a0 pensamento
complexo, torna-se sdlido arcabouco para a busca de préticas de ensino e aprendizagem que
contribuam com os projetos de vida dos educandos e suas inser¢des no mundo do trabalho. De um
lado pela propria estruturacdo das diretrizes oficiais, que pautam o ensino nacional na educacdo por
competéncias. Ou sgja, uma educagdo na qual “a escola participa da divisdao social do trabalho,
objetivando prover os individuos de elementos culturais necessarios para viver na sociedade a que
pertence” (PARO, 1999, p.110). Por outro, pela:

[...] exigéncia para a investigagdo filosofico-educaciona no Brasil [...] de praticar uma
adequada dialética entre priorizar o particular e atingir o universal. Trata-se, sem
duvida, de buscar a universalidade, mas a partir da particularidade das circunsténcias
onde sua problemética se constitui historicamente (SEVERINO, 1993, p.19).

Da particularidade das circunstancias a universaidade, a investigacdo filosofica encontra a
subjetividade consubstanciada nos caminhos do pensamento complexo. Um pensamento cujas agdes
devem ser sedimentadas na interagdo do agir, uma vez que a existéncia humana é essencia mente

prética. “O problema fundamental da humanidade é aguele posto pela sua acdo. O conhecimento sO
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se judtifica em vista do agir. Por isso mesmo, também o conhecimento filosofico precisa se

comprometer com o agir, integrando-0” (SEVERINO, 1993, p.19).

Na perspectiva da integracéo e do agir, Morin mostra que a educacdo precisa desvencilhar-se da
tradicdo de imputar no educando um conhecimento que isola os objetos de seu contexto natural e do
conjunto do qual fazem parte, partindo para préticas de ensino e aprendizagem que estimulem a
insercdo do conhecimento particular em seu contexto, situando-o em seu conjunto. No livro A
cabeca bem feita: repensar a reforma, reformar o pensamento (2003) o filésofo critica o
pensamento que separa, fragmenta, simplifica e reduz. Propde uma maneira de educar centrada no
desenvolvimento de aptidées comprometidas com a contextualizacao e globalizacdo dos saberes.

O desenvolvimento da aptiddo para contextualizar tende a produzir a emergéncia de um pensamento
“ecologizante” no sentido em que situa todo acontecimento, informac¢do ou conhecimento em
relacdo de inseparabilidade com seu meio ambiente — cultural, social, econdmico, politico e, é claro,
natural. Nao sO leva a situar um acontecimento em seu contexto, mas também incita a perceber
como este o modifica ou explica de outra maneira. Um pensamento com dimensdo,
inevitavelmente, configura-se como pensamento complexo, pois ndo basta, segundo Morin (2003, p.

24), inscrever todas as coisas ou acontecimentos em um “quadro” ou “perspectiva’:

Trata-se de procurar sempre as relacdes e inter-retro-aces entre cada fenbmeno e seu
contexto, as relacbes de reciprocidade todo/partes. como uma modificagdo local
repercute sobre o todo e como uma modificagéo do todo repercute sobre as partes.
Trata-se, a0 mesmo tempo, de reconhecer a unidade dentro do diverso, o diverso dentro
da unidade; de reconhecer, por exemplo, a unidade humana em meio as diversidades
individuais e culturais, as diversidades individuais e culturais em meio a unidade
humana (MORIN, 2003, p. 24).

Partindo-se dessa andlise, conclui-se que o ensino interdisciplinar e transdisciplinar se torna via

imprescindivel paraa educacéo, tendo em vista que:

Criticas a fragmentacdo dos saberes e a0 pensamento reducionista e simplificador néo
S80 raras e essa maneira de pensar € tida como sério problema presente nas préticas
educativas escolares. Ha necessidade de sua superacdo e ha acordo entre alguns
estudiosos que isso possa ocorrer com 0 auxilio de praticas educativas que
promovam a interdisciplinaridade e a transdisciplinaridade como modos de
produzir edetrabalhar o conhecimento. (LORIERI, 2010, p.13. Grifo do autor).
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Trata-se, portanto, de um ensino gque va aém das disciplinas e do espaco disciplinar das classes de
aula. Na concepgdo de Morin (2003), um ensino que propicie a formacdo de cidadéos planetérios,
éticos, morais, solidérios; portanto, aptos a enfrentar os desafios do mundo globalizado.

3. Transdisciplinaridade na filosofia

“Transdisciplinaridade ¢ um termo originalmente criado por Jean Piaget (1896- 1980), em 1970, no
| Seminério Internacional sobre Pluri e Interdisciplinaridade, realizado na Universidade de Nice,
Franga” (ROSENTHAL, 2013, p.2). Em novembro de 1994 ocorreu no Convento de Arrabida,
Portugal, o primeiro Congresso Mundial da Transdisciplinaridade, ocasido em que os participantes
do evento aprovaram a Carta da Transdisciplinaridade. Elaborado por Edgar Morin, Basarab

Nicolescu e Limade Freitas, o projeto definiu o conceito transdisciplinar:

A transdisciplinaridade € complementar a aproximagdo disciplinar: faz emergir da
confrontagdo das disciplinas dados novos que as articulam entre si; oferece-nos uma
nova visao da natureza e da realidade. A transdisciplinaridade ndo procura o dominio
sobre as varias outras disciplinas, mas a abertura de todas elas aquilo que as atravessa e
as ultrapassa (CARTA DA TRANSDISCIPLINARIDADE, Artigo 3).

A transdisciplinaridade € um modelo que engloba e transcende a multi, pluri e interdisciplinaridade.
Representa uma abordagem pedagdgica de abertura e unidade do conhecimento através da
articulacdo de conteidos de varias disciplinas e temas decorrentes na atuaidade. Inclui experiéncias
vividas dentro e fora da sala de aula, configurando-se como pedagogia da vida. Para que ela ocorra
€ necessario haver um pensamento organizador, o qual Morin denomina de “pensamento
complexo”. A partir da criagdo de um meta ponto de vista e ndo de um ponto de vista, o verdadeiro
problema se revela ndo na adicdo de conhecimento, mas na organizagéo de todo o conhecimento.
Transposta para a filosofia, a transdisciplinaridade ganha novos contornos, umavez que:

No bojo de seu esforco de esclarecimento das coisas que cercam os homens, esforco que
compartilha com todas as outras formas de conhecimento, a Filosofia se configura como
busca do esclarecimento do sentido da prépria existéncia humana. E um esforco de fazer
convergir as significagdes de todas as coisas num sentido totalizante, unificador,
sintetizador. E deste ponto de vista, € como se a Filosofia fosse aquela atividade de
conhecimento que visasse encontrar 0 sentido do sentido de todas as coisas
(SEVERINO, 1993, p.12).
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A peculiaridade da filosofia em buscar verdades racionais visando a encontrar significado e
significagBes para todas as coisas permiti-lhe transitar por todas as &reas do conhecimento e em
todas as insténcias da existéncia humana. No contexto da educagcdo por competéncias e do
pensamento complexo, € preciso que os professores de Filosofia adotem um curriculo e préticas
pedagdgicas que promovam a poténcia do pensamento e a experiéncia da reflexd. Ou melhor, a
possibilidade de que cada aluno conquiste 0 dominio das estruturas superiores do pensar, que 0s
PCN nomeiam como competéncias.

Sendo a escola o lugar de conhecimento, o que se propde € que ela deixe de fragmentar os saberes,
oportunizando ao aluno a aquisicdo de competéncias. Sabe-se que uma boa parte dos saberes é
adquirida por vias que ndo a escola. Com premissa, dizer que cabe a escola desenvolver
competéncias ndo significa confiar-lhe o monopdlio disso, mas relacionar os saberes e sua
operacionalizacdo em situagdes complexas. 1sso vale tanto para cada disciplina quanto para a sua
inter-relagéo.

No que se refere a Filosofia, € da natureza das atividades docentes e de pesquisa preceder a
mediacdo reflexiva e entre transformagdes sociais concretas e a formagdo humana dos alunos,
guestionar os modos de pensar, sentir, agir, produzir e socializar conhecimentos. A realidade do
aluno no contexto global demanda dele conhecimentos que sejam aplicaveis em sua postura como
cidaddo e no mundo do trabalho. A Filosofia, por sua acéo reflexiva, problematizadora e
questionadora em busca de respostas racionais as situagdes-problemas, ndo pode deixar de ser fonte
de pesqguisa na busca de préticas de ensino e aprendizagem comprometidas com os projetos de vida

dos educandos e seu modo de ser e agir nas interacdes sociais, que incluem as relaces produtivas.

E indiscutivel que a Filosofia, entendida como uma disciplina tedrica e prética, sempre sera uma
ferramenta adequada para estudar, entender e explicar tudo a que se refere ao ser humano. Para isso,
elatem um espaco reservado ao conceito e a reflexdo. O seu ensino, como espaco filosofico, € uma
area de pesguisa e producdo intelectual que leva a pensar sobre s propria, seus pressupostos,
valores e sentidos. 1sso significa que o ensino de Filosofia é um pensamento plural, forte, que
demanda dos docentes um esforgo concentrado para que seus alunos desenvolvam sua capacidade
de pensar de forma coerente e critica. Esse contexto leva o docente a colocar em pratica o que

Aranhae Martins (2005, p. 5) denominam de “func¢éo primeira do ensino de Filosofia”:

A funcgdo primeira do ensino de filosofia, seja no curso médio ou nos cursos basicos das
universidades, ndo € a de formar filésofos — embora eventualmente algumas vocagdes

possam ser despertadas -, mas provocar a reflexo filosofica, inerente a todo ser
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humano. [...] Estamos sempre dando sentido as coisas e, diante dos problemas
apresentados pelo exigtir, tendemos para a reflexéo, a ndo ser quando submetidos a uma
formacao autoritaria doutrinadora (ARANHA e MARTINS, 2005, p.5).

Motivar ou incentivar para a busca de respostas a indagagoes demanda uma mudanca da escola
centrada no educador, deslocando para o aluno e reservando ao professor o papel de facilitador e
problematizador da aprendizagem. Uma mudanca desse porte assume novas dimensdes quando se

trata do ensino de Filosofia

A primeira vista, fazer Filosofia parece uma coisa indtil. Ficar refletindo sobre conceitos abstratos
como verdade, liberdade e justica, entre outros, parece ndo nos levar alugar algum. Mas a Filosofia
€ para 0 ser humano muito mais que um corpo de teorias e conceitos de referéncia. Ela é fonte
promotora da satisfacdo de suas necessidades em todos os ambitos, oferecendo ferramentas capazes
de dar-lhe 0s recursos estratégicos, taticos e técnicos necessarios a sua vida. A pratica filoséfica
responde as inquietagbes mais veementes, pois oferece um corpo de principios capaz de equilibrar
0os desgos humanos com as tendéncias vocacionais, ensina a lidar com o medo e a viver

estrategicamente.

E certo que estabelecer as competéncias que o aluno deve desenvolver no curso de Filosofia no
Ensino Médio configura uma tarefa a ser enfrentada de maneira diversa daquela que se espera em
qualquer outra disciplina, por causa das caracteristicas que sdo proprias ao filosofar. Com respeito a
seus métodos, a Filosofia difere fundamentalmente das ciéncias especiais, que sdo capazes de
definirem o campo da ciéncia com as quais trabalham, conhecem sua metodologia e, a partir dessa
base aceita pelos cientistas, conseguem estabelecer um contetido programatico minimo e, “além
disso, escalonar as dificuldades para escolher o que sera estudado de inicio, como pré-requisito para
a compreensdo de conceitos mais complexos” (BRASIL, 1999, p.42).

A Filosofia ndo emprega um método Unico, mas uma variedade de métodos que diferem de acordo
com o0 objeto ao qual sdo aplicados. “Pensar na questdo do método em filosofia significa pensar a
totalidade das coisas que nos envolvem permanentemente” (GHEDIN, 2008, p.141). Se de um lado
isso possibilita ao professor privilegiar alinha de pensamento e de metodol ogia a adotar, por outro,
todas devem estar comprometidas com uma prética de ensino que dé ao aluno condi¢des de
construir seu conhecimento critico e se orientar na direcdo da autonomia da acéo, a partir de sua
realidade.

Nesse contexto, o trabalho com os géneros do discurso, proposto por Mikhail Bakhtin, (2016) torna-

Se uma opc¢ao conceitual e metodol 6gica capaz de privilegiar as condi¢des de producdo e de leitura
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textuais, constituindo-se uma possibilidade eficaz para a formacéo de leitores e produtores de
textos. Na perspectiva bakhtiniana, os géneros do discurso sdo o objeto de ensino e os textos
unidades de ensino, o que os tornam articuladores do didlogo entre textos filoséficos e os de outras
naturezas. Para a Filosofia isso € inovador, partindo-se da defesa de que o papel central de seu

ensino sejam a Historia da Filosofia e o texto filosofico.

Ao transitar pelas diversas esferas dos géneros — sgjam eles jornalisticos, literarios, musicais,
poéticos, entre outros — com os textos filosoficos, a Filosofia proporciona o didlogo com outras
areas de conhecimento, dando a sua mais importante contribuicdo: “fazer o estudante aceder a uma
competéncia discursivo-filosofica” (BRASIL, 2006, p.30). Por sua vez, exerce o protagonismo
previsto na Carta da Transdisciplinaridade, Artigo 11, no qual “uma educagdo auténtica ndo pode
privilegiar a abstracdo no conhecimento. Deve ensinar a contextualizar, concretizar e globalizar. A
educacdo transdisciplinar reavalia o papel da intuicdo, da imaginacdo, da sensibilidade e do corpo

na transmissao dos conhecimentos”.

Do ponto de vista filosofico e como disciplina educativa, a Filosofia no Ensino Médio ndo pode
limitar-se aos saberes disciplinares, nem na acumulacdo de saberes que a ela lhe dizem respeito. As
competéncias a desenvolver devem promover o exercicio transdisciplinar, de modo que o professor
possa adotar diferentes métodos para que cada situacdo-problema possa ser tratada de forma
transversal. E na transversalidade que o professor poderd estabelecer pontes e complementar a

aproximagao disciplinar.

A transversalidade como prética do conhecimento € sugerida pelos PCN e suas propostas para o
trabalho do professor. O documento aborda as préticas disciplinares numa perspectiva

interdisciplinar e as relacionam com atransversalidade, porém diferenciando-as.
A interdisciplinaridade é definida nos PCN como a dimenséo que:

[...] questiona a segmentagéo entre os diferentes campos do conhecimento produzida por
uma abordagem que ndo leva em conta a inter-relagdo e a influéncia entre eles,
guestiona a visdo compartimentada (disciplinar) da realidade sobre a qual a escola, tal

como € conhecida, historicamente se constituiu (BRASIL, 1998, p. 30).
A transversalidade diz respeito a

[...] possibilidade de se estabelecer, na prética educativa, uma relagdo entre aprender
conhecimentos teoricamente sistematizados (aprender sobre a realidade) e as questOes

Revista Cactacea — V.03 — N.O7 — |SSN: 2764-0647— Marco de 2023 — |FSP: Campus Registro

51



davidareal e de suatransformacéo (aprender arealidade dareaidade) (BRASIL, 1998,
p. 30).

A interdisciplinaridade como é apresentada nos PCN consiste em um trabalho comum, tendo em
vista a interagdo e colaboragdo de disciplinas cientificas, de um lado e entre os vérios campos do
saber, de outro, na abordagem de seus conceitos basicos, dados e metodologias, com base na

organizacao cooperativa e coordenada do ensino.

Independentemente de sua concretizagdo ou nd no ambiente escolar, a interdisciplinaridade abriu
caminho para novas possibilidades de trabalho conjunto entre as disciplinas, preparando as bases
para a adocdo da transdisciplinaridade como defesa de um novo modelo de ensino, que engloba e
transcende a ela, a multi e a pluridisciplinaridade. Na BNCC e no Curriculo Paulista, suas raizes
encontram-se presentes ao longo de seus textos, principamente quando os documentos abordam
questdes relacionadas ainterculturalidade, vivéncias, organizacéo e valorizagdo do mundo.

3.1 Transver salidade na educacao

No capitulo 7 de A cabega bem feita: repensar a reforma, reformar o pensamento, intitulado “Os
trés graus”, Morin (2003, p. 77-78) afirmaque:

O ensino secundario seria 0 momento da aprendizagem do que deve ser a verdadeira
cultura— a que estabelece o didlogo entre cultura das humanidades e cultura cientifica —,
ndo apenas levando a uma reflexdo sobre as conquistas e o futuro das ciéncias, mas
também considerando a Literatura como escola e experiénciade vida. [...] Os programas
deveriam ser substituidos por guias de orientacdo que permitissem aos professores situar
as disciplinas em seus novos contextos: o Universo, a Terra, a vida, o humano. [...] A
partir dai, sob o estimulo de um professor de Filosofia ou de um professor polivalente,
0s ensinamentos cientificos poderiam convergir para o reconhecimento da condicdo

humana, no meio do mundo fisico e bioldgico (MORIN, 2003, p.77-78).

Essas premissas expfem o pensamento de Morin em instituir, jA na Educacdo Baésica, 0
conhecimento por meio de a¢fes pedagogicas transdisciplinares. Revelam também aimportancia do
professor de Filosofia para que elas sgjam concretizadas no plano do pensamento complexo, que
tem como missdo de ensino “transmitir ndo o mero saber, mas uma cultura que permita
compreender nossa condicdo e nos gjude a viver, e que favorega, a0 mesmo tempo, um modo de
pensar aberto elivre” (MORIN, 2003, p.11).
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A Pedagogia de Projetos é uma estratégia metodol 6gica no processo de ensino e aprendizagem para
gue a escola desenvolva o0 exercicio da transdisciplinaridade com transversalidade. A metodologia
foi concebida pelo filésofo norte-americano John Dewey (1859-1952), cujas ideias, na primeira
metade do século XX, pregavam que a educacdo deveria partir da acdo e ndo da simples instrugao.
Era necessaria uma estratégia que visasse a resolucéo de problemas e, a0 mesmo tempo, explorasse

as competéncias dos alunos, levando-os a pensar e refletir sobre sua propria aprendizagem.

Por se tratar do ensino por meio de experiéncias, essa estratégia metodol 6gica coloca o educando
em contato com projetos concretos em que esteja interessado e em gue plangje o empreendimento,
colha as informaces e, finamente, leve a efeito os seus planos. Uma das principais caracteristicas
de um trabalho educativo realizado por projetos € a intencionalidade, que o orienta por objetivos
claros e bem definidos. Para Severino (1993, p. 16):

N&o serd de outra maneira que se deve compreender a educacéo, processo pratico por
exceléncia. Trata-se, portanto, de intencionalizéla a partir de sua propria construgdo em
ato, ou sga, como presenca atuante numa determinada sociedade, num determinado
tempo histérico. Intenciondizar a prética educacional é transformé-la em préxis, ou
sga, acdo pensada, refletida, apoiada em significagcbes construidas, explicitadas e
assumidas pelos sujeitos que agem (SEVERINO, 1993, p.16).

Assim sendo, pode-se entender a Pedagogia de Projetos como processo global e complexo, onde o
conhecer e o intervir no rea ndo se encontram dissociados. Ensina-se ndo sd pelos porqués e
respostas dadas, mas pelas experiéncias proporcionadas, problemas criados e agdes desencadeadas.
Nesse contexto, projetos que levem o alunado a deixar os muros da escola tornam-se estimulantes
para alcancar a praxis, entendida como atividade pratica que ndo se opfe a teoria, mas possibilita
gque ambas se completem. Portanto, fazem-se necessarias agles plangadas sob a Otica
transdisciplinar, que “[...] ultrapassa o campo das ciéncias exatas devido ao seu didogo e sua
reconciliacdo ndo somente com as ciéncias humanas, mas também com a arte, a literatura, a poesia
¢ a experiéncia espiritual” (CARTA DA TRANSDISCIPLINARIDADE, Artigo 5).

As diferentes experiéncias sociais vivenciadas pel os atores da escola sdo € ementos essenciais como
ponto de partida para a prética educativa contextualizada no mundo real. A contextualizacdo
associada a interdisciplinaridade tornou-se principio curricular central dos PCN. A proposta —
direcionada na BNCC para a pratica transdisciplinar — é apresentada como capaz de produzir uma
nova forma de educar alunos, aproximando o gue se ensina no ambito escolar do mundo tal como

ele é nos dias de hoje. “Esta representagdo da educacao apresenta a escola numa relagao inseparavel
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com a sociedade como um todo, assim como inseparavel das histérias singulares de seus
protagonistas, 0 qual € outra expressdo da subjetividade social, que aparece diferenciada nas
histérias individuais” (REY, 2001, p.2).

Apesar da proposta presente nas diretrizes oficiais apresentar planos para uma escola comprometida
com o projeto de vida dos alunos, as préticas educacionais, seja no ambito das politicas publicas,
gestdo ou docéncia, nem sempre condizem com 0s principios tedricos. Na contramdo de uma
sociedade competitiva e, como destaca Morin, complexa, os documentos apresentam propostas
pragmaticas, vinculadas ao capital, desconsiderando a importancia de vigorar estudos das ciéncias
humanas, a exemplo da Filosofia como conteido necessério na formag&o dos educadores. Com essa
perspectiva, Lorieri (2004, p. 3) afirma:

O educador como uma pessoa e um profissional gque pretende atuar intencionalmente
nas diversas atividades préprias da relacdo educativa, necessita de uma solida formacéo
filostfica, além das demais. Ta necessidade advém do fato de que Ihe cabe decidir por
caminhos que pretende oferecer como bons, aos seres humanos em formagdo, com os
guais entra em relacdo educativa como um dos mediadores na mesma. Esta deciséo por
caminhos envolve, no minimo, 0s seguintes percursos. 0 da hominizacdo ou
humanizacéo (caminhos do ser gente); o do pensar e, nele, o do conhecer (caminhos
do conhecimento); o do valorar e, nele em especial, o do valorar moral (caminhos
da ética); o do ser em sociedade (caminhos da Politica) (LORIERI, 2004, p.3. Grifo
do autor).

Uma educacdo nos moldes dos percursos indicados por Lorieri tende ainstigar o individuo ao papel
de sujeito social, comprometido com uma cultura, espaco e momento histérico-social. Um sujeito
inserido em um contexto no qual competéncias conquistadas pelos saberes escolares e praticos
possibilitam que suas singularidades contribuam com o todo e este complemente sua caminhada

rumo a construcdo da cidadania.

4. Consider acdesfinais

O ensino de Filosofia no contexto da educacdo por competéncias no Ensino Médio é um desafio tal
como 0 € 0 pensamento complexo com suas subjetividades e possibilidades transdisciplinares.
Porém, traz aluz a necessidade de se respeitar os saberes internalizados com os quais os educandos
chegam a escola; saberes esses que permeiam seus projetos de vida. A partir deles e utilizando-se de
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métodos didético-pedagdgicos que articulem a leitura, a escrita e a pesquisa, professores e alunos

tém um caminho mais seguro para dar inicio ao processo de ensino e aprendizagem da Fil osofia.

O método de leitura e andlise de textos — com base na Historia da Filosofia e nos textos fil osoficos
dialogados com outros géneros da esfera social — permitem ao docente trabalhar em classe
competéncias e habilidades de comunicar e representar, investigar e compreender, contextualizar
social ou historicamente os conhecimentos. Esses sd0 conjuntos presentes nos PCN para a Filosofia
no Ensino Médio e que fazem parte dos recursos de todas as disciplinas;, porém, trabalhados
filosoficamente, permitirdo a articulagdo dos diversos conceitos com as competéncias especificas da
disciplina.

A representacdo e comunicacdo relacionam-se com competéncias e habilidades de ler textos
filosoficos de modo significativo; ler, de modo filosofico, textos de diferentes estruturas e registros;
elaborar por escrito o que foi apropriado de modo reflexivo; debater, tomando uma posicéo,
defendendo-a argumentativamente e mudando de posicdo em face de argumentos mais consi stentes.
A investigacao e compreensao articulam conhecimentos fil osoficos e diferentes contelidos e modos
discursivos nas ciéncias naturais e humanas, nas artes e em outras producdes culturais. A
contextualizacdo sociocultural contextualiza conhecimentos filosoficos, tanto no plano de sua
origem especifica quanto em outros planos: 0 pessoal-biogréfico; o entorno scio-politico, historico

e cultural; o horizonte da sociedade cientifico-tecnol dgica.

Essa metodol ogia também sedimenta as bases para um modelo ndo fragmentado na educacéo - sob
aspectos transdisciplinares e transversais — permitindo ao professor-fildsofo adotar praticas
educativas que ndo se limitem a transversalidade proposta para a Filosofia, tal como exposto na
BNCC e no Curriculo Paulista. Sobre isso, Gallo (2006, p. 31) é enfético:

No contexto de um curriculo disciplinar, a filosofia ndo pode aparecer apenas
“transversalizada”; sem a demarcacdo daquilo que lhe ¢é especifico, ndo ha
transversalidade possivel; sem a singularidade, perde-se a propria multiplicidade. 1sso
em termos conceituais. Em termos préticos, sabemos que dizer que a filosofia
transversalizada estaria presente em todos os momentos do curriculo ndo passa de uma
falécia; nossos professores das diversas disciplinas ndo sdo formados para atuar com

conhecimentos de filosofia e ndo teriam condigdes de fazé-lo (GALLO, 2006. p. 31).

Nesse contexto, a Pedagogia de Projetos desponta como modelo pertinente de ressignificacéo do
espaco escolar em um espago aberto ao real e a multiplas dimensdes. Aprender deixa de ser um

simples ato de memorizar e ensinar, como propde Morin (2000); passa a ser 0 ato de possibilitar a
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humanidade aprender a conhecer o conhecimento do conhecimento, por meio do qual ndo so se
apreendem contelidos, mas se apreende como se da essa aprendizagem, tornando possivel, entdo,
desenvolver uma consciéncia sobre aquilo que se pretende e pode fazer com tais contetidos.

Com base nesse saber, Morin (2000, p. 48) propde que educar para o futuro significa repensar o
papel da universidade como promotora de:

Grandes remembramentos dos conhecimentos oriundos das ciéncias naturais, a fim de
situar a condicdo humana no mundo, dos conhecimentos derivados das ciéncias
humanas para colocar em evidéncia a multidimensionalidade e a complexidade humana,
bem como integrar (na educacdo do futuro) a contribuicdo inestimavel das
humanidades, ndo somente a filosofia e a histéria, mas também a literatura, a poesia, as
artes (MORIN, 2000, p. 48).

A proposta moriniana implica a necessidade de repensar 0 ensino proposto para a Educacéo Bésica
a partir do repensar do papel da universidade na formacéo dos profissionais que irdo atuar nesse

contexto escolar. Sobre isso, Dias (2008, p. 65) aerta:

A formacdo académica de professores e aunos esta atrelada ao desenvolvimento
disciplinar, seja na separacdo e divisdo do conhecimento, sgja pela imposicdo do
controle. [...] O ato educativo, ao privilegiar os saberes especializados, elimina dividas
e ndo abre espago para 0 acaso, por se instrumentalizar no modelo da racionalidade
técnica, que reforca a ideia de suficiéncia do dominio da area especifica, e de
profissional como técnico que faz uso do saber cientifico. O sistema de ensino mantém
a divisdo entre 0 que deveria ser complementar e contextualizado, sistematizando
modos de pensar e de aprender que se conformam e distanciam do conjunto, visando a
ideologia daresposta (DIAS, 2008, p.65).

As politicas educacionais para 0 Ensino Médio, pautadas na educacdo por competéncias,
contribuem para a difusdo de um processo de formagéo em consonancia com o perfil estabelecido
pelo mercado. Com isso, projeta uma concepcao de educacdo cujos contetidos se dirigem para o
saber fazer e ndo para a reflexdo. Em resposta a essa realidade, a Filosofia torna-se produto

descartavel ou utilizado para propagar aideologia dos grupos dominantes.

Exemplo marcante é o pensamento liberal que preside o modo de producdo capitalista. Para Lorieri
(2015, p. 29), “é dentro dele e “de dentro dele” que sdo veiculados os significados ou sentidos para

tudo”. Se é verdade que as grandes referéncias de uma época sejam concedidas por uma Filosofia
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gue se tornou ideologia dominante, nada mais urgente e necessario que uma compreensdo desta
ideologia e a capacidade de examindla reflexivamente, criticamente, metodicamente,

profundamente; ou seja, & maneira fil osofica.

Esse processo demanda da academia préticas de ensino e aprendizagem, destinadas a educagéo
formal, com concepgdes que, segundo Severino (2002, p. 185), devem desenvolver a subjetividade

dos educandos;

[...] em toda a gama de sensibilidades que a constituem: a inteligéncia (que é percepcéo
de conceitos), a consciéncia ética (que € sensibilidade aos valores morais), a consciéncia
estética (que € sensibilidade aos valores estéticos, de modo geral), a consciéncia socia
(que é sensibilidade aos valores politicos, ou segja, as relagdes de convivéncia na
sociedade). E toda esta esfera do exercicio da dimensdo subjetiva da pessoa que nos
torna efetivamente humanos. (SEVERINO, 2002, p. 185).

A educacdo, com essa perspectivacao, possibilita aos educadores, que participam do processo de
construcdo e reconstrucdo do conhecimento do alunado da Educagdo Basica, melhores condigdes
para contribuirem com a formac&o de cidaddos criticos, reflexivos e emancipados. Autdnomos o
suficiente para projetarem suas expectativas sociais e profissionais desvinculadas da passividade e
adaptabilidade predominantes nos processos formativos e préticas educacionais orientados pela

razao instrumental .
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Sobre areagdo entre psicanélise ereligido em Erich Fromm: em meio

a espada e o escudo.

Me. Eberson Luis Mota Teixeira' / Dr. Marcelo Maximo Purificacéo"

Resumo

Este artigo se prop0e investigar as ideias de Erich Fromm (1962) acerca da relacdo (causa e efeitos)
entre psicandlise e religido, onde aquela adentra na psiqué do homo religiosus’ pondo em xeque sua
cosmovisdo e fé. Outrossim vamos identificar a dissondncia e sororidade nas manifestagdes
histéricas da religido como construgdes humanas a priori formadoras da personalidade(s), mitos e
arquétipos de um Ser cultural ou uma civilizacdo alhures. A metodologia utilizada foi a pesguisa
bibliogréfica (MARCONI E LAKATOS, 2003) com abordagem qualitativa (MINAY O, 2007) e
andlise de contelido (BARDIN, 1977) tendo como aporte tedrico autores como Strauss (1976), Kant
(1985), Camus (2009) dentre outros. Sem embargo, a busca por tentar responder se a realidade
psico-enddgena (religido e psicanalise) sdo coextensdes do Ser Humano ou se a psicanadise desvela
e destrona aimaggética existencia religiosa, aqual confere sentido e significado aos povos e ao Ser,

€ o fulcro final para os resultados esperados.

Palavras-chave: Psicandlise, Religido, Existéncia.

I ntroducéao

Quem come da arvore do conhecimento € sempre expulso de algum paraiso. (Melanie
Klein).
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A religido, ao que tudo indica, € uma manifestacdo do ser humano ao longo da histéria e com a
interrelacdo na companhia de seres sobrenaturais. Isto é, tal fendmeno sagrado auferiu insuspei¢éo
ao existir e infundiu suporte para certezas, donde fundamentou o viver pessoal e social. Segundo

Durkheim,

(...) isto &, por procedimentos psicol dgicas, tratando de convencé-los ou de comové-los,
seja por meia de palavras (invocagdes, preces), seja par oferendas e sacrificios. E jaque
areligido teria por objeto regular nossas crengas com esses seres especiais, sO poderia
haver religido, onde h& preces, sacrificios, ritos propiciatorios, etc. Teriamos, assim, um
critério muito simples que permitiria distinguir o que € religioso do que ndo é
(DURKHEIM, 1996, p.12).

Destarte, com tal arcabouco (concepcdo de mundo religiosa) diligenciamos analisar as fimbrias da
religido perante a psicandise, posto que os religiosos atentam em pré-julgamentos para um
desacreditamento da psicanalise, no tocante a andlise benfazeja dos pressupostos religiosos como
forma capital de existir no mundo da vida em pari passu (concomitantemente) ao viger (estar em)

de um Deus.

De acordo a Agostinho de Hipona: “Desse modo, a verdadeira religido ndo ha de ser buscada na
confusdo do paganismo, nem nas impurezas do Cisma, nem na cegueira do judaismo, mas somente
entre os denominados cristéos catélicos ou ortodoxos, isto €, entre os guardides da integridade e
seguidores do que é reto” (AGOSTINHO, 1987, p. 44).

Eis que para Agostinho sO existe uma verdadeira religido, a citar, a catolica. Como baluarte da
integridade e justica na terra, sendo a estrada de ‘tijolos amarelos'” para o paraiso da cristandade.
Com tal tese, é natural que a psicandise se sinta imantada para esclarecer se tal premissa é redl,
imaginada ou uma construcéo mental para uma cultura apologeética articulada com um monoteismo
unilateral. N&o obstante, Estas duas searas (religido e psicandlise) que transitam em extratos
abstratos da mente, ora dissonantes com a realidade material e ora amalgamadas em fendbmenos e
percepgdes cognoscivels, nos possibilitard um estudo bibliografico proficuo e uma ampliacdo do
estado da arte com tal tema digladiador.

A psicandlise, neste artigo, propor-se-a desvendar ‘arqueologicamente’ os escaninhos das camadas
mentais forjadas ao longo da experiéncia humana (inconsciente pessoal) e dos horizontes abstratos
(inconsciente coletivo’), enquanto perguntar-se-a perante a religido sobre as incognitas de mundos
extra lunares (céu e inferno) inseridos por insuflagbes (autenticamente?!) divinas. Ainda em
Agostinho,
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(...) Aplicando-se sobre os dados da fé, a "ratio"™" vai efetuar sua ascensdo do visivel ao
invisivel, e do temporal ao eterno. Sendo faculdade de julgar, ela refere-se em cada um
de seus atos a uma norma suprema de harmonia, de beleza, de unidade. Norma essa, néo
somente suposta como ideal, mas percebida com a realidade. Unidade absoluta, ela
transcende o tempo e 0 espaco, sendo acessivel ndo aos sentidos, mas somente ao
espirito (...). Os sentidos apenas fornecem os seus dados passiva, involuntariamente e,
portanto, sem mentir. A raz&o trabalha sem cessar, a trazer o multiplo mutavel ao Uno
imutavel e aVerdade (AGOSTINHO, 1987, p. 20).

Assim, Agostinho se escora na pressuposi¢ao das ‘perfeicdes’ dos ciclos da natureza como suporte
para a existéncia de um Deus — todo poderoso — sendo este a ‘unidade absoluta’ sem o qual
estariamos todos mergulhados no ‘nonsense’ da vida, no absurdo e na compreensdo da nausea

sartreana.

Neste intermezzo (intervalo), o ponto de unido e coesdo € a andise discursiva das narrativas e
metanarrativas”', que se desvelam se estendendo por universos sui generis (peculiar) e, a0 qual

expressam manifestagdes da mente. Para Freud,

(...) JAdissemos que, se adiferenciacéo que efetuamos na mente de um id, um ego e um
superego, representa qualquer progresso em nosso conhecimento, deveria capacitar-nos
a compreender mais integralmente as relagdes dinamicas dentro da mente e a descrevé-
las mais claramente. JA concluimos também que 0 ego se acha especiamente sob a
influéncia da percepcéo e que, falando de modo geral, pode-se dizer que as percepcdes
tém para o ego a mesma significacdo que os instintos tém para o id. Ao mesmo tempo, o
€ego esta sujeito também a influéncia dos instintos, tal como o id, do qual, como
sabemos, é somente uma parte especialmente modificada (FREUD, 1977, p. 23).

A fenomenologia da mente foi tripartida na psicandlise freudiana que intentou um conhecimento
desvelador entre percepcdes e instintos das realidades do Ser Humano em sua interrelagdo com o
mundo e com o outro(s) seres, logo é imprescindivel a andlise de contelidos €/ou discursos para

desencavar as verdades nos reconditos da mente.

Sem embargo, este artigo pretende, ainda, articular estes dois modus vivendi (religido e psicanalise)
da espécie humana em sua elaboracdo imaginativa, imagética e simbdlica para achar possiveis

respostas nas inquietagdes seculares da ciéncia psicanalitica. Para Fromm,

E meu intento mostrar, nessas paginas, que ndo estamos justificados em abandonar a

preocupacdo com a alma humana, se ndo aceitamos os postulados da religido. O
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psicanalista estuda a realidade humana que orienta a atitude religiosa, do mesmo modo
gue investiga 0s componentes emocionais que se ocultam sob sistemas simbdlicos ndo
religiosos (FROMM, 1962, p. 13).

Fromm espelha a sua doxa sobre a existéncia da alma humana independente da religio, porque seu
olhar est4 voltado para a circunspecao intuitiva da experiéncia racional da psiqué, logo sabe este
viii

que o ‘eld vital’ ao mote bergsoniano”" existe nem que sgja como consensus gentium”™ — consenso

geral - (nd0 como matéria). Aindaem Fromm,

Para ele, a questdo ndo € saber se 0 homem deve voltar a religido e acreditar em Deus,
mas sim se 0 homem real mente demonstra amor nos seus atos e pensa com honestidade.
Isto € fundamental; os sistemas simbdlicos que 0 homem usa passam a segundo plano.
Mas se tal fato ndo ocorre, isto €, se 0 homem nega o0 amor e pensa obliquamente, todo e
qualquer sistema simbdlico deixa de ter importancia (FROMM, 1962, p. 13).

Por conseguinte, analisar a ama humana com aletheia (verdade, ndo oculto), hombridade e rigor
deontolégico demanda uma expertise® (uma ponte entre andlises de discursos e contelido) ao ser
realizada sob os auspicios de um estudo bibliografico (MARCONI E LAKATOS, 2003), sendo

A pesguisa bibliogréfica € um apanhado geral sobre os principais trabahos ja
realizados, revestidos de importancia, por serem capazes de fornecer dados atuais e
relevantes relacionados com o tema. O estudo da literatura pertinente pode gudar a
planificacdo do trabalho, evitar publicacbes e certos erros, e representa uma fonte
indispensavel de informacfes, podendo até orientar as indagacbes (MARCONI E
LAKATOS, 2003, p. 158).

Por conseguinte, perpassando pela pesquisa bibliografica teremos um olhar em derredor deste
entorno socia, politico, econdmico e cultura, outrossim para sondar o coragdo (as

intencionalidades) humanas tendo como fiel aracionalidade cientifica da psicandlise.

Onde Freud e Jung se encontram: o baile das personas

A Religido costuma ser tida como um consensus gentium (um consenso geral) fazendo parte da

quididade (esséncia) humana atrelada a outros veios de comunhdo social. Levi Strauss nosinforma,

Quando estudamos tais fatos - e outros dominios da civilizagdo, tais como as
instituicdes sociais, a arte, areligido que forneceriam facilmente exemplos semelhantes
- acabamos por perguntar-nos se as sociedades humanas ndo se definem, face as suas
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relagdes mutuas, por um determinado optimum de diversidade para além do qual elas
ndo poderiam ir, mas abaixo do qual também ndo podem descer sem perigo. Este
optimum variaria em fungdo do nimero das sociedades, da sua importancia numérica,
do seu afastamento geografico e dos meios de comunicacdo (materiais e intelectuais) de
gue dispdem (STRAUSS, 1976, p. 56).

Strauss argumenta que as civilizagbes sdo expressdes de suas manifestacbes da vida no mundo
socia frisando a religido como uma instituicéo social, que definiria a sociedade numa amalgama de
interdependéncias como caracteres de identidade e pertencimento, mas seria tal argumento
corroborativo na psicanadise em Fromm, por exemplo?

Qual é aposicao de Freud em relacéo ao assunto? Para ele, areligido tem a sua origem
no sentimento de incapacidade do homem, quando se vé confrontado com as poténcias
exteriores, provindas da natureza, e com o seu proprio dinamismo instintivo. A religido
aparece numa fase precoce do desenvolvimento filogenético, quando o homem ainda
ndo pode usar a sua razao para dominar as primeiras forcas, e reprimir ou controlar as
segundas (FROMM, 1962, P. 16).

Erich Fromm se norteia pelo horizonte de sentido conferido por Freud tratando a religido como um
‘sentimento de incapacidade’ e ndo como um insurgir numinoso® do Ser Humano em sua afinidade
com a natureza numa mundividéncia identificadora da energia espiritual em seu cerne vivencial
como esséncia em s da humanidade perante a incipiente racionalidade, posto que a definicéo

basilar do humano é a utilizagdo darazao (logos™).

Neste intermezzo a religido poderia ndo ser a expressao de uma racionalidade autdbnoma, todavia de

uma construcdo fantasiosa? Em Fromm,

Freud ndo se limita a provar que areligido € umailusdo. Diz que toda religido constitui
um perigo, porque tende a santificar institui¢des viciosas, com as quais se tem aiado
através dos tempos. Além disso, porque ensina as pessoas a acreditarem em uma ilusdo,
e condena o pensamento critico, condiciona certa estagnacdo intelectua (FROMM,
1962, p. 17).

N&o nos surpreende que Freud — um ateu convicto e adepto do método cientifico de linha positivista
— ndo caia de amores nas gragas da religido, visto que esta (religido) adentra o terreno do
imponderavel (os ditos mistérios), e se propala como emisséria da ‘histéria tnica™" (aigreja como
voz oficial de Deus e dos homens) e da hierarquia monolitica (normatizando a obediéncia e o

siléncio perante a autoridade hierarquica dos papas aos padres de paréquia) dentro e fora de sua
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instituicdio — Eclésia (assembleias) - documentado pelo histérico de violéncias, epistemicidios™ e
silenciamentos ao longo da histéria, que se uniu as instancias do poder e dos sistemas das €lites
dominantes (monarquias, coloniaismo, mercantilismo etc.), em épocas diversas, e perseguiu
(anatemizou), excomungou a racionalidade livre (ciéncia) contrarias aos seus dogmas manifestadas
em requintes de crueldade por seus agentes do infortanio (vide Santo Oficio, Caga as bruxas,
Cruzadas, Index Librorum Prohibitorumindex™ e as guerras intestinas como o massacre da noite de

S80 Bartolomeu e a Reforma protestante — etc.).

Tal diapasdo, assim acontece, devido a uma mentalidade religiosa, a0 que tudo indica na
historiografia humana, minimalista, monoteista, que impde seu ‘imperativo’ dogmatico e
paradigmatico como categorico, onde 0 mote € aceitar (se converter) ou ser condenado, perseguido,
alcunhado (pagdo) e, por fim morto. Assim, o ‘baile das personas’, que a psicanalise pretende trazer
a baila € o contrassenso do discurso de amor religioso versus a acdo genocida da psiqué da

cristandade como ‘modus operandi’ no seu habitué (habitual) estar no mundo.

A verdade sdo os dois dedos de poeira no fundo do pote ou seria a psicanélise uma ameaca a
religiado?
E a ordenou 0 SENHOR Deus a0 homem, dizendo: De toda arvore do jardim comeras

livremente, mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, dela ndo comeras, porque

no dia em que dela comeres, certamente morreras (Biblia. Génesis 2:17, 1050, p. 04).

Dois pontos equidistantes e, quica, indigestos se apresentam-se nesta discussdo (psicandise e
religido). O axioma religioso transita por discursos de certezas. Tertuliano ja apregoava: Credo quia
absurdum® (creio por ser absurdo), ou seja, a fé parece ser inseparavel do absurdo para o autor,
posto que sgja imponderavel para a construcdo |6gica da racionalidade de causa e efeito a moda
Newtoniana, posto que rivaliza com os milagres insuspeitos como manifestacdo da graca divina
plenipotente. Por isso, Fromm articula o desenvolvimento da racionalidade exterior (mundo —
natureza) a seu amadurecimento intelectua e a saida da menoridade via a (Aufklérung)

esclarecimento. Em KANT temos,

Esclarecimento [Aufkldrung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ee
proprio € culpado. A menoridade € a incapacidade de fazer uso de seu entendimento
sem a direcéo de outro individuo. O homem € o proprio culpado dessa menoridade se a

causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de deciséo e coragem
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de servir-se de s mesmo sem a diregdo de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer

uso de teu proprio entendimento; tal € o lemado esclarecimento (Kant, 1985, p. 100).

Kant correlaciona a maturidade intelectual atrelada ao conhecimento e ao pensamento auténomo,
afinal desde Aristoteles (1997) somos seres racionais e politicos (zoon politikon — animal politico),
neste sentido, € preciso ousar pensar e assumir as responsabilidades pelas conclusdes deste pensar,
gue se insurgiu como consequéncia da modernidade e da revolucéo cientifica dos séculos XVII -

XVIII. Para Fromm,

[...] Quanto mais compreende e controla a natureza, tanto menos o homem precisa usar
a religido como explicagdo cientifica e como instrumento de controle mégico. Se a
humanidade é capaz de produzir aimento suficiente para todos, ja ndo precisa mais
rezar pelo pdo didrio. Quanto maior o progresso cientifico e técnico, menor a
necessidade de sobrecarregar a religido com uma fungdo que so € religiosa em termos
histéricos, mas ndo faz parte obrigatéria da experiéncia religiosa (FROMM, 1962, p.
123).

Fromm aposta na racionalidade - como o desvelar da maturidade humana - e com isso subverte a
importancia capital que era dada a religido como ‘condottiere’ (condutora, mercenaria) da

humani dade sempiterna e apodictica.

Este autor utiliza-se do exemplo pragmético como a producdo cientifica voltada para debelar as
urgéncias humanas em seu viver bioldgico, por conseguinte insere areligido a um nicho historicista
e ndo digno de uma panaceia da verdade universal para a saida da menoridade a la Kant. Todavia,

Fromm ndo tece criticas desel egantes areligido e seus ritos como algo sem importancia. Para este.

Os rituais religiosos ndo sdo sempre irracionais. (Para 0 observador que néo
compreende 0 seu sentido, eles parecem, naturalmente, irracionais.) Um ritual religioso
de limpeza pode ser compreendido como expressdo racional de limpeza interior,
espiritual, sem qualquer componente obsessivo ou irracional; representa antes uma
expressdo simbdlica do nosso anseio de pureza, realizado ritualisticamente, como
preparacao para uma atividade que requer completa concentracéo e devocdo. Do mesmo
modo, rituais como jejum, cerimonias de casamento religioso, préticas de concentracéo
e meditagdo, podem ser atividades completamente racionais que ndo necessitam de
maior andlise, a ndo ser que se desgje compreender o seu significado intencional
(FROMM, 1962, p. 128).
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Fromm, gentilmente, traduz a religido como um tipo de acdo, manifestar ou fendbmeno, que se
correlaciona com aspectos interiores e ddo vazado a vivencias num individuo como expresséo de seu
entendimento do mundo, das coisas e de st mesmo. Va e uma ressalva aos estudos junguianos sobre

este processo de crescimento (sem a necessidade dareligido como muleta do ser). Para Jung,

Ha uma destinagdo, uma possivel meta (...). Individuacgo significa tornar-se um ser
unico, na medida em que por "individualidade" entendermos nossa singularidade mais
intima, dltima e incomparavel, significando também que nos tornamos 0 NOSso proprio
s mesmo. Podemos, pois, traduzir "individuacdo" como "tornar-se s mesmo"
(Verselbstung) ou "o realizar-se do s mesmo" (Selbstverwirklichung) (JUNG, 2008, p.
60).

Em Jung, amadurecer ou individualizar-se requer um olhar introspectivo para 0 Si mesmo e suas
qualidades mais humanas, donde buscar-se-a a sua singularidade, a peculiaridade que dara |imen
(luz, razdo) na busca e desenvolvimento da personalidade na sua totalidade, que € a experiéncia
psicologica imprescindivel para 0 Ser em busca do Si mesmo em desvinculagdo com as personas
(méscaras) e imagens impostas por ideologias, crengas unilaterais e misticismos, destarte a
individuacdo é a autenticidade do Ser no mundo da vida.

Ainda trilhando os caminhos junguianos da simbologia. Trago para 0 debate o opusculo de Jung
(1969): O homem e seus simbolos™' sendo (0 simbolo) um fator construido pela sociedade para
retroalimentagdo e entendimento das causas primeiras e Ultimas (ARISTOTELES, 1997) via
intencionalidade, que também conspurca com a obra: A economia das trocas simbdlicas de
Bourdieu (2007)"", e é ai, que a psicologia se desdobra em sentidos e significados proficuos paraa
humanidade no terreno do pessoal e das relagdes sociais e civilizacionais, salvaguardando areligido
de seus aspectos mais sui generis (singulares) e transcendentais, porque estaria relacionado
intimamente ao Ser Humano e ao seu viver. N&o por contingéncia, Fromm, amplia o entendimento

abaixo,

[...], mas rituais nd0 podem ser manufaturados; dependem da existéncia de valores
comuns genuinos, e s podemos esperar 0 aparecimento de rituais racionas,
verdadeiramente significativos, quando aqueles valores se tornarem uma realidade do
sentimento humano (FROMM, 1962, p. 130).

A legitimidade de rituais estdo no insurgir-se do Ser, da sua existéncia como vetor construtivo,

formativo e identitéario. Esta, pois, naquele self (s mesmo) que se desdobrou em cintilar sua
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existéncia no real percebido na psiqué e ndo no desideratum (aspiracdo, desejo) de construcdes

simbodlicas voltadas para um transcendental incognoscivel (Deus, Céu, Inferno etc.).

Em realidade, a luta humana pela transcendéncia, ainda estd no solo da existéncia entre o Ter
(coisas) ou Ser (experiéncia) como metafinal, donde areligido tentou mostrar/impor caminhos para
este fim dltimo. Isto €, na urgéncia da religiosidade versus a materialidade, o sensivel e a ciéncia
com sua busca frenética pela “independéncia, liberdade e presenga do sentido critico” (FROMM,
2002, p. 90). Por isso, Erich Fromm insere nova vereda neste espaco tendo a analise da linguagem
no ambito social do Ser como fator sine qua non (indispensavel) paraa compreensdo simbdlica. Isto
é
[...] Nas sociedades em que a preocupacdo principal era compreender experiéncias
interiores, essa linguagem ndo apenas era falada, mas também entendida. Na nossa
cultura, embora a usemos ainda nos sonhos, a linguagem simbdlica é raramente
compreendida. A confusdo consiste principalmente em tomar 0s conteldos da
linguagem simbdlica por fatos reais, no terreno das coisas, em vez de considera-los
COMO recursos expressivos das experiéncias espirituais. Na base desta confusdo, os
sonhos foram considerados como producgdes absurdas da nossa imaginagdo, e 0s mitos
religiosos, conceitos infantis da realidade (FROMM, 1962, p. 131).

Para Fromm, as construgdes simbdlicas que caracterizam fortemente o humano sdo expressdes de
experiéncias interiores, que num panorama socia intentam o consensus gentium (consenso geral)
como validador linguistico e fenomenolégico civilizacional. Destarte, deste imbréglio néo
compreendido na sua integralidade, posto que a mente humana se divide em campos metafisicos
ndo demonstraveis pela esfera do sensivel (materialidade), € que surgem os hiatos, os abismos e 0s
vazios cabendo, pois, a religido tentar servir de ponte — encaixes - apesar de ser arrostada com

conceitos infantis e irreais pelos materialistas, cientistas, ateus etc.

[...] A pergunta "V océ acredita na existéncia de Deus? "tem se tornado o ponto crucial
defendido pelos adeptos das religides, e a negacdo de Deus constituido a posicéo
tomada por aqueles que lutam contra a Igreja . E fécil, entretanto, ver que muitos dos
gue professam a crenca em Deus sd0, no plano das atitudes humanas, na realidade
iddlatras, ou homens sem fé, enquanto que alguns dos mais ardentes "ateistas’ devotam
suas vidas a0 bem-estar humano, a atos de amor e fraternidade, exibindo fé e uma
atitude profundamente religiosa. Colocar a discusséo religiosa em termos de aceitagcdo

ou negacdo do simbolo Deus impede a compreensdo do problema religioso com o
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problema eminentemente humano, e coibe o desenvolvimento daquela atitude que pode
ser chamada religiosa, no sentido humanista (FROMM, 1962, p. 133).

Fromm nos problematiza com duas agdes dissonantes, que se retroalimentam na sua dissuasao
prospectiva. Isto é, ndo seria a aceitacdo da existéncia de Deus - o mote valorativo e validador — o
dinamizador das agbes humanas, visto que as crengas ndo se baselam em atitudes como a
fraternidade, amor e sentido de empatia (bem-estar) coletivista — fato -, que pode ser demonstrado

pelo epistemicidio como modus operandi da religi&o judaico-crista.

Eis a trampa (armadilha, ardil): Ndo é a existéncia ou um ser divino o fiel da balanca do
humanismo ou da religiosidade para Fromm, todavia sua estreita relacdo de sororidade, respeito,
liberdade e engajamento na experiencia do existir COM e néo existir PARA. Sem embargo,
corroboramos com Kant para quem o SER deve ser um FIM em SI-MESMO e ndo um MEIO
PARA ago, alguém ou alguma coisa (KANT, 2007).

Neste tocante, supracitado em Fromm, discorremos sobre tal relagdo dissonante da existéncia de
Deus (como fundamento unissono e inalcancavel aberto a ‘n’ possibilidades de interpretacdo.
Inclusive a0 ndo exemplo pelos religiosos de acgbes justas e corretas). N&o obstante, qual o

fundamento das agdes humanas? Vide abaixo:

[...] Deus é como o horizonte, que pde um limite & nossa vista. Para a mentalidade
ingénua, parece tratar-se de alguma coisa real, que pode ser segurada; entretanto,
procurar o horizonte equivale a correr atrés de uma miragem. Quando nos movemos, o
horizonte se move; se subimos num monte, ele se torna mais amplo, mas ainda assim
permanece como uma limitagdo, e jamais se torna ago palpavel (FROMM, 1962, p.
134-135).

Destarte, se Deus € este conceito volétil, ténue e impalpavel como poderia ser o divisor de &guas
para as acdes humanas e as miriades de construcfes do universo humano em épocas, longitudes e
latitudes em comum? Parece sb haver uma saida: O acreditar! porque o Ser Humano é um animal
racional, mas profundamente emocional e — desde sempre — encontrou-se perdido (inventando
narrativas e metanarrativas) neste vasto campo de centeio®™ chamado vida, para, por fim, dar

significado a sua existéncia perante a angustia diaria do homem em todos os tempos. Para Camus,

[...] — Afinal. . . — continuou o médico, e voltou a hesitar, olhando para Tarrou com
atencdo. — E uma coisa que um homem como o senhor consegue compreender, néo é
verdade? Ja que a ordem do mundo é regulada pela morte, talvez convenha a Deus que
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ndo acreditemos nele e que lutemos com todas as nossas forgas contra a morte, sem

erguer os olhos para o céu, onde ele se cala (CAMUS, 2009, p. 73).

Para Camus, a morte € o regulador do mundo, porque introduz o tempo linear (inicio, meio e fim)
como horizonte da vida neste universo conceitual e complexo do humano. Neste interim, de nada
vale uma divindade plenipotente que é sem vermos.

Se as leis cosmicas sdo universais e indiferentes as narrativas humanas monoteistas, onde estas
(narrativas) sequer conseguem ir além do ego (construtor da realidade). O que nos sobra para
desvendarmos os mais reconditos segredos da criagéo: “de onde viemos, por que estamos aqui e
paraonde vamos?”’ (PASCAL, 1973).

CONSIDERACOESFINAIS

Este opusculo intentou discorrer entre dois caminhos (religido e psicandise) e suas influéncias nas
visdes de mundo psicossociais da fé e da mente. Utilizando-nos de uma metodol ogia bibliografica
(MARCONI E LAKATOS, 2003), qualitativa (MINAYO, 2007) e de andise do conteido
(BARDIN, 1977) — com os autores citados no resumo. Por conseguinte, investigamos na Introdugao
como a religido € uma manifestacdo fenoménica da humanidade em sua histéria — num dasein
heideggeriano (estar ai no mundo) tendo a ajuda de Freud no mapeamento da mente como

instrumental do Id e do Ego como vetores desta.

No subtitulo Onde Freud e Jung se encontram: o baile das personas trouxemos um apreciacéo de
consenso geral para a religido como expressao de uma coesdo social, na qual aquela existiria para
tentar responder ao sentimento de incapacidade do Ser Humano perante a miriade de sentidos e
significados (da nausea, ao absurdo, ao nada) percebidos, direta ou indiretamente, nas diversas
civilizagbes em suas interagdes com a existéncia humana, logo ndo poderia haver uma unicidade de
cosmovisdo - uma histéria Unica oficial - sob pena de um epistemicidio (SANTOS, 2018)
generalizado por conta de um monoteismo proselitista, que se materializou no colonialismo, no

mercantilismo, no racismo etc.

Na questédo acerca sobre: A verdade séo os dois dedos de poeira no fundo do pote ou seria a
psicanalise uma ameaca a religido? Foi desvelado arelacéo conflituosa entre o absurdo dafé versus
0 esclarecimento (Aufklarung) como movimento cientifico pararetirar o homem de sua menoridade
intelectual (KANT, 1985). A religido neste estrato foi tratada como um constructo ssmbolico com o

fito de agles sociais, as quais visam compreender e dar vazdo ao ‘imo’ (a complexidade interior do
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self), porquanto tenha construido rituais formativos e intermédios dando sentido para conceituar a

realidade, aexisténciae o viver.

Destarte, foram realizadas contraposi¢oes entre os religiosos como possive's idolatras e ateus que
colaboraram com o bem estar comum de uma sociedade por estarem voltados para o viver racional
‘com’ endo o viver ‘para’ (uma divindade toda poderosa).

Por fim, a conclusdo indigesta do escrito, é que Deus pode ser um conceito volétil, ténue e
indémito, ao qual é percebido como participe da vida humana, donde é possivel reger, regular, dar
limites e conferir finitude ao sentido mor da existéncia humana, possivelmente, apenas para 0s

religiosos. Por conseguinte, parafraseando Heidegger,

Somente 0 homem existe. O rochedo é, mas ndo existe. A arvore é, mas ndo existe. O
anjo & mas ndo existe. Deus €, mas ndo existe. A frase: "o homem existe" de nenhum
modo significa apenas que 0 homem é um ente real, e que todos os entes restantes séo
irreais e apenas uma aparéncia ou a representacdo do homem. A frase o "homem existe"
significa: 0 homem é aquele ente cujo ser é assinalado pela in-sisténcia ex-sistente no
desvelamento do ser a partir do ser e no ser (HEIDEGGER, 1989b, p. 59).

Assim, areligido e a psicanalise se submetem em causa Ultima ndo a um Deus, mas a existéncia
humana sempiterna na morte, que confere todas as possibilidades de sentido ao viver, enquanto esta

(morte) aindando o é.
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